Deklaracja Dignitas infinita o godnosci czlowieka

Dokument Dykasterii Nauki Wiary Dignitas infinita, tworzony przez pi¢¢ lat, zawiera
papieskie magisterium ostatniej dekady. Porusza tematy od wojny po ubodstwo, od przemocy
wobec migrantow po przemoc wobec kobiet, od aborcji po macierzynstwo zastepcze 1
eutanazje, od teorii gender po przemoc cyfrowga. Pod artykutem publikujemy polskie
thumaczenie dokumentu.

Prezentacja

Na ,,Kongresie” w dniu 15 marca 2019 roku 6wczesna Kongregacja Nauki Wiary postanowita
rozpoczaé ,,opracowanie tekstu podkreslajacego niezbednos¢ koncepceji godnosci osoby
ludzkiej w ramach antropologii chrzesécijanskiej oraz ilustrujgcego jej zakres i korzystne
implikacje na poziomie spotecznym, politycznym i gospodarczym, biorac pod uwage
najnowszy rozwoj tematu w sferze akademickiej i jego ambiwalentne rozumienie w
dzisiejszym kontekscie”. Wstepny projekt w tym zakresie, opracowany z pomocg ekspertow
w 2019 roku, zostat uznany za niezadowalajacy przez Zgromadzenie zastrzezone konsultorow
Kongregacji, odbyte w dniu 8 pazdziernika tego samego roku.

Kolejny projekt tekstu zostat przygotowany od podstaw przez sekcj¢ doktrynalng, w oparciu o
wklad roznych ekspertow. Projekt zostal przedstawiony i omowiony przez Zgromadzenie
zastrzezone, odbyte 4 pazdziernika 2021 roku. W styczniu 2022 roku nowy projekt zostat
przedstawiony na Sesji Plenarnej Kongregacji, podczas ktorej cztonkowie skrocili i uproscili
ten tekst.

W dniu 6 lutego 2023 roku nowy, poprawiony tekst zostat poddany ocenie Zgromadzenia
zastrzezonego, ktore zaproponowalo dalsze zmiany. Nowa wersja zostala przedlozona do
oceny na Sesji Zwyczajnej Dykasterii (Feria IV) w dniu 3 maja 2023 roku. Czlonkowie
wydali zgode, aby dokument zostat opublikowany z pewnymi modyfikacjami. Ojciec Swiety
Franciszek zatwierdzil uchwaty (deliberata) tej Feria IV podczas audiencji udzielonej mi 13
listopada 2023 roku. Przy tej okazji poprosit mnie rowniez o podkreslenie w tekscie kwestii
Scisle zwigzanych z tematem godnosci, takich jak dramat ubostwa, sytuacja migrantow,
przemoc wobec kobiet, handel ludzmi, wojna i inne. Aby jak najlepiej odpowiedzie¢ na to
wezwanie Ojca Swietego, sekcja doktrynalna Dykasterii poswigcita jeden , Kongres”
poglebionej analizie encykliki Fratelli tutti, ktora prezentuje oryginalng analize¢ 1 dogtgbne
studium kwestii godnosci ludzkiej ,,niezaleznie od wszelkich okolicznosci”.

W liscie z dnia 2 lutego 2024 roku, w zwigzku z Feria IV w dniu 28 lutego, nowy projekt
tekstu, znacznie zmodyfikowany, zostal przestany cztonkom Dykasterii z nastgpujacym
wyjasnieniem: ,,ten kolejny projekt stal si¢ konieczny, aby spetni¢ konkretng prosbe Ojca
Swigtego. Wyraznie wezwat on do skupienia wickszej uwagi na aktualnych powaznych
naruszeniach godnos$ci ludzkiej w naszych czasach, w odniesieniu do encykliki Fratelli tutti.
Stad sekcja doktrynalna zredukowata poczatkowa cz¢$¢ [...] 1 opracowala bardziej
szczegbtowo to, na co wskazat Ojciec Swiety”. 28 lutego 2024 r., podczas Sesji Zwyczajnej



Dykasterii, ostatecznie zatwierdzono tekst obecnej Deklaracji. Podczas audiencji udzielonej
mi oraz sekretarzowi sekcji doktrynalnej, ks. pral. Armando Matteo, w dniu 25 marca 2024
roku, Ojciec Swiety zatwierdzit niniejsza Deklaracje i polecit ja opublikowaé.

Opracowanie tekstu w okresie pigciu lat pozwala nam zrozumie¢, ze mamy do czynienia z
dokumentem, ktéry ze wzgledu na powagg i centralne znaczenie kwestii godnosci w mysli
chrze$cijanskiej wymagat znaczacego procesu dojrzewania, aby dojs¢ do ostatecznej wersji
tekstu, ktorg publikujemy dzisiaj.

W pierwszych trzech cz¢$ciach Deklaracja przypomina podstawowe zasady i zalozenia
teoretyczne, aby przedstawi¢ wazne wyjasnienia, ktére moga pomodc uniknaé czgstych
nieporozumien, ktore pojawiaja si¢ w uzyciu terminu ,,godno$¢”. W czwartej czesci,
Deklaracja przedstawia kilka aktualnych sytuacji problematycznych, w ktérych ogromna i
niezbywalna godno$¢ nalezna kazdemu cztowiekowi nie jest odpowiednio uznawana.
Potgpienie takich powaznych i aktualnych naruszen godnos$ci ludzkiej jest czynem
koniecznym, poniewaz Kosciol jest gleboko przekonany, Ze nie mozna oddzieli¢ wiary od
obrony godnosci ludzkiej, ewangelizacji od promowania godnego Zycia, a duchowosci od
zaangazowania na rzecz godno$ci wszystkim ludzi.

Ta godno$¢ wszystkich ludzi moze by¢ w rzeczywisto$ci rozumiana jako ,,nieskonczona”
(dignitas infinita), jak stwierdzil §w. Jan Pawet Il podczas spotkania z osobami cierpigcymi z
powodu pewnych ograniczen lub niepelnosprawnosci[ 1], aby pokazaé, w jaki sposoéb godnos¢
wszystkich ludzi jest niezalezna od wszelkiego zewngtrznego wygladu lub cech konkretnego
zycia 0sob.

Papiez Franciszek w swojej encyklice Fratelli tutti chciat podkresli¢ ze szczegdlnym
naciskiem, ze godno$¢ ta istnieje ,,niezaleznie od wszystkich okolicznosci”, zachgcajac
wszystkich do jej obrony w kazdym konteks$cie kulturowym, w kazdym momencie istnienia
osoby, bez wzgledu na jakiekolwiek braki fizyczne, psychologiczne, spoteczne czy tez
moralne. W tym wzgledzie Deklaracja stara si¢ ukaza¢, ze mamy do czynienia z uniwersalng
prawda, ktora wszyscy musimy uznaé za podstawowy warunek, aby nasze spoteczenstwa byly
prawdziwie sprawiedliwe, pokojowe, zdrowe 1 ostatecznie autentycznie ludzkie.

Lista tematéw wybranych przez Deklaracje z pewnoscia nie jest wyczerpujaca. Obejmuje
jednak doktadnie te tematy, ktore pozwalajg wyrazi¢ rdzne aspekty ludzkiej godnosci, ktore
mogg by¢ dzi$ przy¢mione w $wiadomosci wielu ludzi. Niektore z nich sa tatwo
akceptowalne dla roznych sektorow naszych spoteczenstw, inne mniej. Wszystkie jednak
wydaja si¢ nam potrzebne, poniewaz razem wzigte pomagaja dostrzec harmoni¢ i bogactwo
mys$li na temat godnosci, ktore wyptywaja z Ewangelii.

Niniejsza Deklaracja nie pretenduje do wyczerpania tak bogatego i istotnego tematu, ale ma
na celu dostarczenie pewnych elementdéw refleksji, ktore pomoga uwzgledni¢ go w ztozonym
momencie historycznym, w ktorym zyjemy, aby$Smy posrod tak wielu zmartwien i
niepokojow nie zagubili drogi i nie narazili si¢ na bardziej bolesne 1 glgbokie cierpienia.
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Wprowadzenie

1. (Dignitas infinita) Nieskonczona godno$¢, niezbywalnie zwigzana z istota samego bytu,
przystuguje kazdej osobie ludzkiej, niezaleznie od jakichkolwiek okolicznos$ci i
jakiegokolwiek stanu lub sytuacji, w jakich si¢ znajduje. Zasada ta, w petni rozpoznawalna
rowniez przez sam rozum, stanowi podstawe prymatu osoby ludzkiej 1 ochrony jej praw.
Kosciol, w swietle Objawienia, bezwzglednie podkresla i potwierdza t¢ ontologiczng godnos¢
osoby ludzkiej, stworzonej na obraz i podobienstwo Boga, i odkupionej w Jezusie Chrystusie.
Z tej prawdy czerpie powody swojego zaangazowania na rzecz stabszych i posiadajacych
mniejsza wladze, zawsze ktadac nacisk na ,,na prymat osoby ludzkiej i obrong jej godnosci,
niezaleznie od wszelkich okolicznosci”’[2].

2. Ta ontologiczna godnos$¢ oraz wyjatkowa i wybitna warto$¢ kazdej kobiety i kazdego
mezezyzny, ktorzy istniejg na tym $wiecie, zostata autorytatywnie odzwierciedlona w
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (10 grudnia 1948) przez Zgromadzenie Ogdlne
Narodéw Zjednoczonych[3]. Upamigtniajac 75. rocznicg powstania tego dokumentu, Kosciot
dostrzega okazje, by ponownie ogtosi¢ swoje przekonanie, ze kazdy cztowiek, stworzony
przez Boga i odkupiony przez Chrystusa, musi by¢ uznawany i traktowany z szacunkiem i
mitoscig, wlasnie ze wzgledu na swoja niezbywalng godno$¢. Wspomniana rocznica stanowi
réwniez dla Ko$ciota okazje do wyjasnienia pewnych nieporozumien, ktdre czgsto pojawiaja
si¢ w odniesieniu do godnosci ludzkiej, oraz do zajgcia si¢ okreslonymi powaznymi i pilnymi
konkretnymi kwestiami, ktore sg z nig zwigzane.

3. Od samego poczatku swojej misji, kierujgc si¢ Ewangelig, Kosciot starat si¢ potwierdzac
wolnos$¢ i promowac prawa wszystkich ludzi[4]. W ostatnich czasach, dzigki gtosowi
Papiezy, pragnal wyrazniej sformutowac to zobowigzanie poprzez odnowione wezwanie do
uznania fundamentalnej godnosci naleznej osobie ludzkiej. Pawet VI powiedziat: ,,zadna
antropologia nie moze si¢ rownac z antropologia Kosciota dotyczaca osoby ludzkiej, rowniez
w ujeciu indywidulanym, w odniesieniu do jej wyjatkowosci, godnosci, nietykalnos$ci i
bogactwa jej podstawowych praw, jej sakralnosci, jej zdolnosci do wychowania, jej dgzenia
do pelnego rozwoju, jej niesmiertelnosci”[5].

4. Jan Pawel II, w 1979 roku, podczas Il Zgromadzenia Episkopatu Ameryki Lacinskiej w
Puebla, stwierdzit: ,,Godnos¢ ludzka stanowi warto$¢ ewangeliczng, ktorg nie mozna
pogardza¢ bez powaznej obrazy Stworzyciela. Godnos¢ ta jest deptana na poziomie
indywidualnym, kiedy nie przywiazuje si¢ nalezytej wagi do takich wartosci jak wolnos¢,
prawo do wyznawania religii, nienaruszalnos¢ fizyczna i psychiczna, prawo do
podstawowych dobr, do zycia. Jest ona deptana na poziomie spotecznym i politycznym, kiedy
cztowiek nie moze korzysta¢ z przystugujacego mu prawa do uczestnictwa [w zyciu
spolecznym i politycznym] albo stosuje si¢ wobec niego niesprawiedliwy i1 nieuzasadniony
przymus badz tez tortury fizyczne czy psychiczne itp. [...] Jesli Koscidt angazuje sie w
obrong lub promowanie godnosci cztowieka, to czyni to zgodnie ze swa misjg, ktora — cho¢
ma charakter religijny, a nie spoteczny czy polityczny — to jednak nie moze nie uwzgledniac
czlowieka w jego integralnej postaci”[6].

5. W 2010 roku, wobec Papieskiej Akademii Zycia, Benedykt XVI stwierdzit, ze godno$¢
osoby jest ,,podstawowa zasada, ktorej wiara w Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego zawsze
bronita, zwlaszcza wtedy, kiedy jest ona naruszana w odniesieniu do ludzi prostych i
najbardziej bezbronnych[7]. Przy innej okazji, zwracajac si¢ do ekonomistow, powiedziat, ze
,ekonomia i finanse nie istniejg dla samych siebie, sg one jedynie narzedziem, srodkiem. Ich
jednym celem jest osoba ludzka i jej petna realizacja w godnosci. Jest jedyny kapitat, ktory
trzeba zachowac™’[8].



6. Od samego poczatku swojego pontyfikatu Papiez Franciszek zapraszal Kosciot, aby
,wyznawac¢ Ojca kochajacego nieskonczenie kazda ludzkg istote” 1 aby ,,odkry¢, ze «obdarza
ja nieskonczong godnos$cia»”’[9], podkreslajac z moca, ze ta ogromna godno$¢ stanowi
pierwotny punkt odniesienia, ktory nalezy wiernie uznac i przyja¢ z wdzigcznoscia. To
wlasnie na tym uznaniu i akceptacji mozliwe jest oparcie nowego wspotistnienia mi¢dzy
ludzmi, ktore okresli ich wspdtzycie w horyzoncie autentycznego braterstwa: tylko ,,uznajac
godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, [bedziemy] w stanie na nowo ozywi¢ wsrdd wszystkich
$wiatowe pragnienie braterstwa”[10]. Wedtlug Papieza Franciszka ,,tym zrédtem ludzkiej
godnosci i braterstwa jest Ewangelia Jezusa Chrystusa”[11], ale jest to rowniez przekonanie,
do ktorego ludzki rozum moze dojs$¢ poprzez refleksje¢ i dialog, biorac pod uwage, ze ,,jezeli
w kazdej sytuacji nalezy szanowa¢ godno$¢ innych, to dzieje si¢ tak nie dlatego, ze
wymyslamy czy zaktadamy t¢ godnos¢, ale dlatego, ze istotnie tkwi w nich warto$¢ nadrzgdna
wzgledem rzeczy materialnych i okolicznos$ci, ktora wymaga, by byli traktowani w inny
sposob. To, ze kazdy cztowiek posiada niezbywalng godnos¢, jest prawda, ktora odpowiada
ludzkiej naturze, niezaleznie od wszelkich przemian kulturowych”[12]. Papiez Franciszek
konkluduje, ze w rzeczywistosci ,,istota ludzka posiada t¢ samg nienaruszalng godno$¢ w
kazdej epoce historycznej i nikt nie moze czu¢ si¢ upowazniony przez okolicznosci do
zaprzeczenia temu przekonaniu lub do nie postepowania zgodnie z nim”[13]. Majac to na
uwadze, jego encyklika Fratelli tutti stanowi swego juz rodzaju Magna Charta (Wielka Karte)
dzisiejszych zadan majgcych na celu ochrong i promowanie godnosci ludzkie;.

Wyjasnienie podstawowe

7. Chociaz istnieje obecnie do$¢ powszechna zgoda co do znaczenia, a takze normatywnego
zakresu godno$ci oraz wyjatkowej i transcendentnej wartosci kazdej istoty ludzkiej[14],
wyrazenie ,,godnos¢ osoby ludzkiej” jest czgsto narazone na przyjmowanie wielu znaczen, a
tym samym na mozliwe nieporozumienia[15] 1 ,,sprzecznosci, ktére sktaniajg nas do
zastanowienia si¢, czy naprawde rowna godno$¢ wszystkich istot ludzkich [...] jest uznawana,
szanowana, chroniona i promowana w kazdych okoliczno$ciach”[16]. Wszystko to prowadzi
nas do uznania mozliwo$ci poczwoOrnego rozrdznienia pojecia godnosci: godnosci
ontologicznej, godnosci moralnej, godno$ci spotecznej i wreszcie godnosci egzystencjalne;.
Najwazniejsze znaczenie posiada godno$¢ ontologiczna, ktéra odnosi si¢ do osoby jako takiej
przez sam fakt jej istnienia oraz bycia chciang, stworzong i kochang przez Boga. Godno$¢ ta
nigdy nie moze zosta¢ wymazana i pozostaje obowigzujaca niezaleznie od wszelkich
okolicznosci, w ktorych jednostki moga sie znalez¢. Kiedy méwi sie o godnosci moralne;j,
odnosimy si¢ z kolei do korzystania z wolnosci ze strony ludzkiego stworzenia. To ostatnie,
cho¢ obdarzone sumieniem, zawsze pozostaje otwarte na mozliwo$¢ dzialania wbrew niemu.
Czynigc to, cztowiek zachowuje si¢ w sposob, ktory jest ,,niegodny” jego natury jako
stworzenia kochanego przez Boga i powotanego do kochania innych. Ale taka mozliwo$¢
istnieje. I nie tylko. Historia $wiadczy o tym, ze korzystanie z wolnos$ci wbrew prawu mitosci
objawionemu przez Ewangeli¢ moze osiagna¢ nieobliczalne wyzyny zta wyrzadzanego
innym. Kiedy tak si¢ dzieje, mamy do czynienia z osobami, ktore wydajg si¢ traci¢ wszelki
slad cztowieczenstwa, wszelki $lad godnosci. W tym wzgledzie wprowadzone tutaj
rozréznienie pomaga nam doktadnie rozezna¢ miedzy aspektem godnosci moralnej, ktorg w
rzeczywistos$ci mozna ,,utraci¢”, a aspektem godnosci ontologicznej, ktérej nigdy nie mozna
uniewaznic. | to wtasnie ze wzgledu na t¢ ostatnig musimy pracowac ze wszystkich sit, aby
wszyscy ci, ktdrzy uczynili zto, mogli zalowac 1 nawrdcic sig.

8. Istniejg jeszcze dwa inne mozliwe znaczenia godnos$ci: spoteczne 1 egzystencjalne. Kiedy
mowimy o godnosci spotecznej, odnosimy si¢ do warunkow, w jakich zyje dana osoba. Na
przyktad w skrajnym ubostwie, gdy nie sg zapewnione minimalne warunki, aby osoba mogta



zy¢ zgodnie ze swojg ontologiczng godno$cig, méwimy, ze zycie tej tak biednej osoby jest
zyciem ,,niegodnym”. Wyrazenie to w zaden sposob nie wskazuje na osad osoby, ale ma na
celu podkreslenie faktu, Ze jej niezbywalna godno$¢ jest sprzeczna z sytuacja, w ktorej jest
zmuszona zy¢. Ostatnim znaczeniem jest godnos¢ egzystencjalna. Coraz czesciej mowi si¢
dzi$ o ,,godnym” i ,,niegodnym” zyciu. Odnosi si¢ w ten sposob do sytuacji, ktore sa wlasnie
egzystencjalne: na przyktad przypadek osoby, ktorej pozornie nie brakuje niczego
niezbg¢dnego do zycia, ale ktora z réznych powoddéw ma trudnos$ci z zyciem w pokoju, radosci
i1 nadziei. W innych sytuacjach, to obecnos¢ powaznych chorob, relacji rodzinnych
nacechowanych przemoca, pewnych patologicznych uzaleznien i innych niedogodnosci,
sktania kogo$ do doswiadczania swojego stanu zycia jako ,,niegodnego” w obliczu
postrzegania owej godnos$ci ontologicznej, ktora nigdy nie moze zostaé przestonicta.
Wprowadzone tu rozroznienia w kazdym razie przypominajg nam jedynie o niezbywalne;j
wartos$ci tej ontologicznej godno$ci zakorzenionej w samym bycie osoby ludzkiej i istniejacej
niezaleznie od wszelkich okolicznosci.

9. Na koniec warto przypomnie¢, ze klasyczna definicja osoby jako ,,indywidualnej substancji
natury rozumnej”’[17] wyraznie wskazuje na podstawe jej godnosci. W istocie, jako
,»indywidualna substancja”, osoba cieszy si¢ godnos$cia ontologiczng (tj. na metafizycznym
poziomie samego bytu): jest podmiotem, ktory otrzymawszy istnienie od Boga ,,egzystuje”, tj.
realizuje swoje istnienie autonomicznie. Stowo ,,rozumna” w rzeczywistosci obejmuje
wszystkie zdolnosci cztowieka: zar6wno poznanie 1 rozumienie, jak i chcenie, kochanie,
wybieranie, pragnienie. Termin ,,rozumna” obejmuje roéwniez wszystkie zdolnosci cielesne
$cisle zwigzane z tymi wymienionymi powyzej. Wyrazenie ,,natura” wskazuje na warunki
wlasciwe cztowiekowi, ktore umozliwiaja rézne czynnos$ci i do§wiadczenia charakteryzujace
go: natura jest ,,zasadg dziatania”. Czlowiek nie tworzy swojej natury; posiada jg jako
otrzymany dar i moze kultywowac¢, rozwija¢ i wzbogaca¢ swoje zdolnosci. Korzystajac z
wolnosci kultywowania bogactw wiasnej natury, osoba ludzka buduje samg siebie w czasie.
Nawet jesli z powodu réznych ograniczen lub uwarunkowan nie jest w stanie zrealizowac
tych zdolnosci, osoba zawsze istnieje jako ,,indywidualna substancja” z calg swoja
niezbywalng godno$cia. Dzieje si¢ tak na przyklad w przypadku nienarodzonego jeszcze
dziecka, osoby pozbawionej zmystow, osoby starszej w agonii.

1. Postepujaca Swiadomos¢ centralnego znaczenia godnoSci ludzkiej

10. Juz w starozytnos$ci klasycznej[ 18] pojawia si¢ wstepna intuicja co do godnosci ludzkiej,
ktora wynika z perspektywy spolecznej: kazdy cztowiek jest obdarzony szczegdlng
godnoscia, zgodnie ze swoja ranga i w ramach pewnego porzadku. Ze sfery spotecznej stowo
to przeszto do opisu réznych godnosci istot w kosmosie. W tym ujeciu wszystkie istoty
posiadaja wlasng ,,godnos$¢”, zgodnie z ich umiejscowieniem w harmonijnej catosci. Z
pewnoscia niektore szczyty mysli starozytnej zaczynaly uznawa¢ wyjatkowe miejsce
przynalezne czlowiekowi jako obdarzonego rozumem, a zatem zdolnego do wzigcia
odpowiedzialnos$ci za siebie 1 inne istoty w Swiecie[19], ale wcigz byto to dalekie od mysli
zdolnej do ustanowienia szacunku dla godnos$ci kazdej osoby ludzkiej, niezaleznie od
wszelkich okolicznosci.

Perspektywy biblijne

11. Objawienie biblijne naucza, ze wszyscy ludzie posiadaja wrodzong godnos¢, poniewaz
zostali stworzeni na obraz 1 podobienstwo Boga: ,,A wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego Namy. [...] Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj
obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 26-27).
Czlowieczenstwo posiada specyficzng jakos¢, ktdra sprawia, ze nie mozna go zredukowa¢ do
czystej materialnosci. ,,Obraz” nie okresla duszy ani zdolnosci intelektualnych, ale godnos¢



mezczyzny 1 kobiety. Oboje, we wzajemnej relacji rownosci i obopolnej mitosci, spetniaja
funkcje reprezentowania Boga w $wiecie 1 sg powotani do troszczenia si¢ o Swiat i
pielegnowania go. Bycie stworzonym na obraz Boga oznacza zatem, ze posiadamy w sobie
$wietg warto$¢, ktora wykracza poza wszelkie roznice ptciowe, spoteczne, polityczne,
kulturowe i religijne. Nasza godno$¢ jest nam dana; nie mozna si¢ jej domagac¢ ani na nig
zastugiwac. Kazdy cztowiek jest kochany i chciany przez Boga dla niego samego 1 dlatego
jest nienaruszalny w swojej godnosci. W Ksigdze Wyjscia, sercu Starego Testamentu, Bog
ukazuje si¢ jako ten, ktory styszy wotanie ubogich, widzi nedz¢ swego ludu, troszczy si¢ o
ostatnich 1 uci$nionych (por. Wj 3, 7; 22, 20-26). To samo nauczanie znajdujemy w Kodeksie
Deuteronomicznym (por. Pwt 12-26): tutaj nauczanie o prawach przeksztalca si¢ w
,manifest” ludzkiej godnosci, szczegdlnie na rzecz potrdjnej kategorii sieroty, wdowy i
cudzoziemca (por. Pwt 24, 17). Starozytne nakazy Ksiegi Wyjscia sg przywotywane i
aktualizowane przez przepowiadanie prorokéw, ktorzy reprezentuja krytyczne sumienie
Izraela. Ksiegi prorockie Amosa, Ozeasza, [zajasza, Micheasza, Jeremiasza zawierajg cate
rozdzialy potepiajace niesprawiedliwos¢. Amos gorzko gani ucisk ubogich, nieuznawanie
fundamentalnej ludzkiej godnosci biednych (por. Am 2, 6-7; 4, 1; 5, 11-12). Izajasz rzuca
klatwe na tych, ktorzy depcza prawa ubogich, odmawiajac im jakiejkolwiek sprawiedliwosci:
,,Biada prawodawcom ustaw bezboznych i tym, co ustanowili przepisy krzywdzace, aby
stabych odepchna¢ od sprawiedliwosci” (Iz 10, 1-2). To prorocze nauczanie znajduje
kontynuacje w literaturze madrosciowej. Syracydes utozsamia ucisk ubogich z morderstwem:
,,Zabija blizniego, kto mu zabiera $rodki do zycia, i krew wylewa, kto pozbawia zaptaty
robotnika” (Syr 34, 22). W Psalmach religijna relacja z Bogiem jest zwigzana z obrong
stabych 1 potrzebujacych: ,,Ujmijcie si¢ za sierotg i uciSnionym, wymierzcie sprawiedliwo$¢
nieszczesliwemu 1 ubogiemu! Uwolnijcie uci$nionego i ngdzarza, wyrwijcie go z reki
wystepnych!” (Ps 82, 3-4).

12. Jezus rodzi si¢ 1 dorasta w skromnych warunkach, ukazujac godnos¢ ludzi potrzebujacych
i pracujacych[20]. Przez cata swoja postuge Jezus potwierdza warto$¢ i godnos¢ wszystkich
tych, ktorzy nosza w sobie obraz Boga, niezaleznie od ich statusu spolecznego i okolicznos$ci
zewnetrznych. Jezus przelamat bariery kulturowe i kultyczne, przywracajac godno$¢
kategoriom tych ,,odrzuconych” lub uwazanych za margines spoteczenstwa: poborcom
podatkowym (por. Mt 9, 10-11), kobietom (por. J 4, 1-42), dzieciom (por. Mk 10, 14-15),
tredowatym (por. Mt 8, 2-3), chorym (por. Mk 1, 29-34), przybyszom (por. Mt 25, 35),
wdowom (por. Lk 7, 11-15). On uzdrawia, karmi, broni, uwalnia, zbawia. On jest opisany
jako troskliwy pasterz jednej zagubionej owcy (por. Mt 18, 12-14). On sam utozsamia si¢ ze
swoimi najmniejszymi braémi i siostrami: ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). W jezyku biblijnym ,,najmniejsi” to nie
tylko dzieci w sensie mlodego wieku, ale takze bezbronni uczniowie, najmniej znaczacy,
wyrzutkowie, uciskani, odrzuceni, ubodzy, zepchnigci na margines, ignoranci, chorzy,
zdegradowani przez dominujace grupy. Chwalebny Chrystus bedzie sadzil z mitosci do
blizniego, ktora polega na pomocy gtodnemu, spragnionemu, obcemu, nagiemu, choremu,
uwigzionemu, z ktorymi On sam si¢ utozsamia (por. Mt 25, 34-36). Dla Jezusa dobro
czynione kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od wigzow krwi czy religii, jest jedynym
kryterium oceny. Apostot Pawet stwierdza, ze kazdy chrze$cijanin musi zachowywac si¢
zgodnie z wymogami godnosci i poszanowania praw wszystkich istot ludzkich (por. Rz 13, 8-
10), zgodnie z nowym przykazaniem mitosci (por. 1 Kor 13, 1-13).

Rozwdj mysli chrzescijanskiej

13. Rozwdj mysli chrzescijanskiej stymulowat 1 towarzyszyt nastepnie postepowi ludzkiej
refleksji na temat godnosci. Klasyczna antropologia chrzescijanska, oparta na wielkie;j
tradycji Ojcow Kosciota, podkreslata doktryne cztowieka stworzonego na obraz i



podobienstwo Boga oraz jego wyjatkowa role w stworzeniu[21]. Sredniowieczna mysl
chrzescijanska, krytycznie analizujac dziedzictwo starozytnej mysli filozoficznej, doszta do
syntezy poj¢cia osoby, uznajac metafizyczny fundament jej godnos$ci, o czym $wiadcza
nastepujace stowa §w. Tomasza z Akwinu: ,,0soba oznacza co$ najdoskonalszego w calej
naturze, mianowicie to, co bytuje samoistnie w rozumnej naturze”[22]. Ta ontologiczna
godno$¢, w swej uprzywilejowanej manifestacji poprzez wolne ludzkie dziatanie, zostata
nastepnie podkreslona przede wszystkim przez chrzescijanski humanizm renesansu[23].
Nawet w wizji nowozytnych myslicieli, takich jak Kartezjusz 1 Kant, ktorzy kwestionowali
niektore z podstaw tradycyjnej antropologii chrzescijanskiej, mozna dostrzec silne echa
Objawienia. Na podstawie niektorych nowszych refleksji filozoficznych na temat statusu
podmiotowosci teoretycznej i praktycznej, refleksja chrzescijanska zaczela jeszcze bardziej
podkresla¢ glebig pojecia godnosci, osiggajac oryginalng perspektywe, jak przyktadowo
personalizm w XX wieku. Perspektywa ta nie tylko podejmuje kwesti¢ podmiotowosci, ale
poglebia ja w kierunku intersubiektywnosci 1 relacji, ktore facza osoby ludzkie[24]. Takze
wspotczesna chrzescijanska wizja antropologiczna wzbogacila si¢ o mysl pochodzaca z tego
ostatniego pogladu[25].

Czasy wspolczesne

14. Obecnie termin ,,godno$¢” jest uzywany gidwnie w celu podkreslenia wyjatkowego
charakteru osoby ludzkiej, niewspoimiernego w stosunku do innych istot we wszechswiecie.
W tym horyzoncie mozna zrozumie¢ sposob, w jaki termin godnos¢ jest uzywany w
Deklaracji Narodéw Zjednoczonych z 1948 roku, gdzie méwi si¢ o ,,przyrodzonej godnosci
oraz rOwnych 1 niezbywalnych prawach wszystkich cztonkéw wspdlnoty ludzkiej”. Jedynie
ten niezbywalny charakter ludzkiej godnos$ci pozwala mowi¢ o prawach cztowieka[26].

15. Aby bardziej wyjasni¢ pojecie godnosci, nalezy podkresli¢, ze godnos¢ nie jest
przyznawana osobie przez innych ludzi, na podstawie pewnych talentow i cech, w taki
sposoOb, zeby mozna jg byto ewentualnie odebra¢. Gdyby godnos$¢ byta przyznawana osobie
przez innych ludzi, wowczas istniataby na sposob warunkowy i zbywalny, a samo znaczenie
godnosci (jakkolwiek zastugujace na wielki szacunek) pozostawatoby narazone na ryzyko
anulowania. W rzeczywisto$ci godnos¢ jest nieodtaczna od osoby, nie jest nadawana a
posteriori, istnieje przed jakimkolwiek jej uznaniem i1 nie moze zosta¢ utracona. W
konsekwencji wszystkie osoby posiadaja t¢ sama i wewngtrzng godnos¢, niezaleznie od tego,
czy sa w stanie jg odpowiednio wyrazic.

16. Dlatego Sobor Watykanski IT méwi o ,,niezwyktej godnosci, jaka przystuguje osobie
ludzkiej, ktora przerasta wszystkie rzeczy, i ktorej prawa oraz obowigzki majg charakter
powszechny i nienaruszalny”[27]. Jak przypominaja pierwsze stowa soborowej Deklaracji
Dignitatis humanae, ,,ludzie coraz wigcej uswiadamiajg sobie godno$¢ osoby ludzkiej i coraz
bardziej ro$nie liczba tych, ktorzy si¢ domagaja, aby w dziataniu ludzie cieszyli si¢ i
kierowali wtasng rozwagg oraz odpowiedzialng wolnos$cia, nie przymuszani, lecz wiedzeni
swiadomoscig obowigzku[28]. Ta wolno$¢ mysli i sumienia, zarowno indywidualna, jak i
wspolnotowa, opiera si¢ na uznaniu godnosci ludzkiej, ,,ktorg to godnos¢ poznajemy przez
objawione stowo Boze i samym rozumem”[29]. Samo magisterium kos$cielne rozwingto z
coraz wigkszg doktadno$cig znaczenie tej godnos$ci, wraz z wymogami i1 implikacjami z nig
zwigzanymi, dochodzac do $wiadomosci, ze godno$¢ kazdego cztowieka istnieje niezaleznie
od wszelkich okolicznosci.

2. Kosciol glosi, promuje i gwarantuje godnosé czlowieka



17. Kos$ciot glosi rowng godnos¢ wszystkich ludzi, niezaleznie od ich stanu zycia i cech.
Gtloszenie to opiera si¢ na potréjnym przekonaniu, ktore w §wietle wiary chrzescijanskiej
nadaje godnosci ludzkiej niezmierzong warto$¢ i wzmacnia jej wewngtrzne wymagania.

Nieusuwalny obraz Boga

18. Przede wszystkim, wedtug Objawienia, godnos$¢ cztowieka pochodzi z mitosci Stworcy,
ktory odcisngl w nim niezatarte rysy swojego obrazu (por. Rdz 1, 26), wzywajac go do
poznania Go, do mitowania Go i do Zycia w relacji przymierza z samym sobg oraz w
braterstwie, sprawiedliwos$ci 1 pokoju ze wszystkimi innymi m¢zczyznami 1 kobietami. W tej
wizji godno$¢ odnosi si¢ nie tylko do duszy, ale i do osoby jako nierozerwalnej jednosci, a
zatem jest rowniez nieodtgczna od jej ciata, ktore na swoj sposob uczestniczy w byciu
obrazem Boga osoby ludzkiej i jest rowniez ono powotane do udzialu w chwale duszy w
boskiej szczesliwosci.

Chrystus wywyzsza godnos$¢ czlowieka

19. Drugie przekonanie wyptywa z faktu, ze godnos$¢ osoby ludzkiej objawita si¢ w petni, gdy
Ojciec postat swego Syna, ktory przyjat ludzka egzystencje az do glebi: ,,Syn Bozy w
tajemnicy Wcielenia potwierdzit godnos$¢ ciata i duszy, ktore sktadajg si¢ na cztowieka[31].
W ten sposdb, jednoczac si¢ w pewien sposob z kazdym czlowiekiem poprzez swoje
wecielenie, Jezus Chrystus potwierdzit, ze kazdy cztowiek posiada nieoceniong godnos¢ przez
sam fakt przynalezno$ci do samej wspolnoty ludzkiej 1 ze godno$¢ ta nigdy nie moze zostaé
utracona. Gtoszac, ze Krolestwo Boze nalezy do ubogich, pokornych, wzgardzonych,
cierpigcych na ciele i duchu; uzdrawiajac wszelkiego rodzaju choroby i utomnosci, nawet te
najbardziej dramatyczne, jak trad; potwierdzajac, ze to, co czyni si¢ tym osobom, czyni si¢
Jemu, poniewaz On jest obecny w tych osobach, Jezus przynidst wielka nowos¢ uznania
godnosci kazdej osoby, a takze 1 przede wszystkim tych osob, ktére zostaty zakwalifikowane
jako ,,niegodne”. Ta nowa zasada w historii ludzkos$ci, zgodnie z ktora czlowiek jest tym
bardziej ,,godny” szacunku 1 mitosci, im jest stabszy, bardziej nieszczgsliwy 1 cierpigcy, nawet
do utraty swojej ludzkiej ,,postaci”, zmienita oblicze $wiata, dajac poczatek instytucjom, ktére
opiekuja si¢ ludzmi w trudnych warunkach: porzuconymi dzie¢mi, sierotami, osobami
starszymi pozostawionymi samym sobie, chorymi psychicznie, osobami z nieuleczalnymi
chorobami lub powaznymi deformacjami, tymi, ktérzy zyja na ulicach.

Powolanie do pelni godnosci

20. Trzecie przekonanie dotyczy ostatecznego przeznaczenia cztowieka: po stworzeniu i
wcieleniu, zmartwychwstanie Chrystusa ukazuje nam kolejny aspekt ludzkiej godnosci.
Rzeczywiscie, ,,0s0bliwa racje godnosci ludzkiej stanowi powotanie cztowieka do
uczestniczenia w zyciu Boga”[32], ktére ma trwa¢ wiecznie. Tak wigc ,,godnos¢ zycia nie
wynika jedynie z jego zrddet, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga, ale takze z jego celu, z
jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez poznanie Go i umitowanie. Wiasnie w $wietle
tej prawdy $w. Ireneusz uscisla i uzupeinia swoja pochwale cztowieka: tak, «cztowiek
zyjacy» jest «chwata Boza», ale «zycie czlowieka to ogladanie Boga»”[33].

21. W konsekwencji Ko$cidt wierzy i potwierdza, ze wszystkie istoty ludzkie, stworzone na
obraz i podobienstwo Boga i na nowo stworzone[34] w Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem,
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, sa powotane do wzrastania pod dziataniem Ducha
Swietego, aby odzwierciedla¢ chwate Ojca w tym samym obrazie, uczestniczac w zyciu



wiecznym (por. J 10, 15-16; 17, 22-24; 2 Kor 3, 18; Ef 1, 3-14). Rzeczywiscie ,,objawienie
[...] yawnia w pelnych wymiarach godnos$¢ osoby ludzkiej”’[35].

Zaangazowanie na rzecz wlasnej wolnosci

22. Chociaz kazdy cztowiek posiada niezbywalng 1 wewnetrzng godnos¢ od poczatku swojego
istnienia jako nieodwotalny dar, to od jego wolnej i odpowiedzialnej decyzji zalezy, czy
wyrazi jg 1 zamanifestuje w pelni, czy tez ja zaciemni. Niektorzy Ojcowie Kosciota — tacy jak
$w. Ireneusz czy $w. Jan Damascenski — wprowadzili rozréznienie mi¢dzy obrazem a
podobienstwem wspomnianym w Ksiedze Rodzaju, umozliwiajgc w ten sposob dynamiczne
spojrzenie na samg godnos$¢ czlowieka: obraz Bozy jest powierzony wolnosci cztowieka, aby
pod przewodnictwem i dziataniem Ducha Swigtego jego podobienstwo do Boga mogto
wzrastac, a kazda osoba mogla osiggnac¢ swoja najwyzsza godno$¢[36]. Istotnie, kazdy
cztowiek jest powotlany do tego, by na poziomie egzystencjalnym i moralnym ukazywac
ontologiczny zakres swojej godnosci w takiej mierze, w jakiej dzigki wtasnej wolnosci kieruje
si¢ ku prawdziwemu dobru, w odpowiedzi na Bozg mitos¢. Z jednej strony wiec, osoba
ludzka — bedac stworzong na obraz Bozy — nigdy nie traci swojej godno$ci 1 nigdy nie
przestaje by¢ powotana do wolnego przyjecia dobra. Z drugiej strony, na ile osoba ludzka
odpowiada na dobro, jej godnos¢ moze swobodnie, dynamicznie i stopniowo objawiac sig,
wzrasta¢ 1 dojrzewac. Oznacza to, ze ludzie muszg rOwniez stara¢ si¢ zy¢ zgodnie ze swojg
godnos$ciag. Mozna zatem zrozumie¢, w jakim sensie grzech moze rani¢ i zaciemnia¢ ludzka
godnos¢, jako akt jej przeciwny, ale jednoczesnie nigdy nie moze wymazac¢ faktu, ze istota
ludzka zostata stworzona na obraz Boga. Wiara wnosi zatem decydujacy wktad we
wspomaganie rozumu w jego postrzeganiu godnosci ludzkiej oraz w przyjmowaniu,
umacnianiu i wyjasnianiu jej istotnych cech, jak zauwazyt Benedykt XVI: ,,bez korekcyjnego
dziatania religii rozum tez moze ulec wypaczeniu, tak jak dzieje si¢, kiedy jest
zmanipulowany przez ideologi¢ lub uzywany w sposob wybiorczy, ktdry nie bierze w petni
pod uwage godnosci osoby ludzkiej. Przeciez z takiego wlasnie niewlasciwego uzywania
rozumu zrodzit si¢ handel niewolnikami i wiele innych przejawdw zta spotecznego,
zwlaszcza ideologii totalitarnych XX w.”[37].

3. Godnos$¢, podstawa praw i obowiazkow czlowieka

23. Jak przypomniat juz Papiez Franciszek, ,,we wspoiczesnej kulturze najblizszym
odniesieniem do zasady niezbywalnej godno$ci osoby jest Powszechna Deklaracja Praw
Czlowieka, ktorg Jan Pawet 11 okreslit jako «kamien milowy umieszczony na dlugiej 1 trudne;j
drodze rodzaju ludzkiego» i jako «jeden z najwznioslejszych wyrazow ludzkiego
sumienia»”’[38]. Aby oprze¢ si¢ probom zmiany lub wymazania gitebokiego znaczenia tej
Deklaracji, warto przypomnie¢ kilka podstawowych zasad, ktore zawsze musza by¢
przestrzegane.

Bezwarunkowy szacunek dla ludzkiej godnoSci

24. Po pierwsze, pomimo rosnagcej wrazliwosci na kwestie godnos$ci ludzkiej, nadal istnieje
wiele nieporozumien dotyczacych pojecia godnosci, ktére wypaczaja jego znaczenie.
Niektorzy sugeruja, ze lepiej jest uzywaé wyrazenia ,,godno$¢ osobowa” (prawa ,,0s0by”’)
zamiast ,,godnos¢ ludzka” (prawa cztowieka), poniewaz jako osobg¢ rozumiejg jedynie ,,istote
zdolna do postugiwania si¢ rozumem”. W konsekwencji twierdza, ze godno$¢ i prawa
wynikaja ze zdolnosci do poznania 1 wolnosci, ktorymi nie wszyscy ludzie sg obdarzeni.
Zatem godnosci osobowej nie posiadatoby nienarodzone jeszcze dziecko, podobnie jak
niesamodzielna osoba starsza czy osoba z uposledzeniem umystowym.[38] W



przeciwienstwie do tego, Kosciol podkresla, ze godno$¢ kazdej osoby ludzkiej, wtasnie
dlatego, ze ma charakter istotowy, pozostaje ,,niezalezna od wszelkich okolicznos$ci”, a jej
uznanie nie moze w zaden sposob zaleze¢ od oceny zdolnos$ci danej osoby do rozumowania i
swobodnego dziatania. W przeciwnym razie godnos¢ nie bytaby jako taka nieodtaczna od
osoby, niezalezna od jej uwarunkowan, a zatem zastugujaca na bezwarunkowy szacunek.
Tylko poprzez uznanie istotowej godnosci istoty ludzkiej, ktora nigdy nie moze zostaé
utracona, mozliwe jest zagwarantowanie tej charakterystyce nienaruszalnego i bezpiecznego
fundamentu. Bez odniesienia ontologicznego uznanie godnos$ci ludzkiej byloby zdane na
taske i nietaske roznych i arbitralnych ocen. Jedynym warunkiem, aby mozna byto méwic o
godnosci przynaleznej osobie samej w sobie, jest jej przynalezno$¢ do gatunku ludzkiego,
stad ,,prawa osoby s3 prawami cztowieka”[40].

Obiektywny punkt odniesienia dla ludzkiej wolnoS$ci

25. Po drugie, pojecie godnosci ludzkiej bywa rowniez naduzywane w celu uzasadnienia
arbitralnego mnozenia nowych praw, z ktorych wiele jest czesto sprzecznych z pierwotnie
zdefiniowanymi, a nierzadko s3 one w sprzecznos$ci z podstawowym prawem do zycia[41],
tak jakby miata by¢ zagwarantowana zdolno$¢ do wyrazania 1 realizacji kazdej indywidualne;j
preferencji lub subiektywnego pragnienia. Godnos$¢ jest wowczas utozsamiana z wyizolowang
1 indywidualistyczng wolnos$cia, ktora domaga si¢ narzucenia jako ,,praw”, gwarantowanych i
finansowanych przez spotecznos¢, pewnych pragnien i sktonnosci, ktore sa subiektywne.
Godnos¢ ludzka nie moze jednak opierac si¢ wytacznie na indywidualnych standardach ani
by¢ utozsamiana jedynie z psychofizycznym dobrostanem jednostki. Zamiast tego, obrona
godnosci cztowieka opiera si¢ na konstytutywnych wymaganiach ludzkiej natury, ktére nie
zaleza ani od indywidualnej samowoli, ani od spotecznego uznania. Obowigzki wynikajace z
uznania godnosci drugiego cztowieka i odpowiadajace im prawa, ktore z niej wynikaja, majg
zatem konkretng i obiektywna tres¢, oparta na wspolnej ludzkiej naturze. Bez takiego
obiektywnego odniesienia pojecie godnosci jest w rzeczywistosci poddane najrozniejszej
arbitralnosci i1 interesom wiladzy.

Relacyjna struktura osoby ludzkiej

26. Godnos¢ ludzka, w $wietle relacyjnego charakteru osoby, pomaga przezwyciezy¢
zredukowang perspektywe wolnosci samoreferencyjnej 1 indywidualistycznej, ktora rosci
sobie prawo do tworzenia wlasnych wartosci niezaleznie od obiektywnych norm dobra i
relacji z innymi istotami zywymi. Coraz czesciej istnieje bowiem ryzyko ograniczania
godnosci ludzkiej do zdolnosci swobodnego decydowania o sobie i wlasnym losie,
niezaleznie od losu innych, bez uwzgledniania przynaleznosci do wspolnoty ludzkiej. W
takim btednym rozumieniu wolnos$ci, obowigzki i prawa nie moga by¢ wzajemnie uznawane
w taki sposob, aby troszczy¢ si¢ jedni o drugich nawzajem. W rzeczywistosci, jak przypomina
$w. Jan Pawel II, wolno$¢ ,,ma stuzy¢ osobie i jej spetnieniu, ktére dokonuje si¢ przez dar z
siebie 1 otwarcie si¢ na drugiego cztowieka. Natomiast absolutyzacja wolnos$ci w
indywidualistycznym ujgciu prowadzi do ogotocenia jej z pierwotnej tresci oraz do
przekreslenia jej najgtebszego powotania i godnosci”’[42].

27. Godno$¢ cztowieka obejmuje zatem rdwniez — wlasciwg naturze ludzkiej — zdolno$¢ do
przyjmowania zobowigzan wobec innych.

28. Réznica miedzy czlowiekiem a pozostatymi istotami zywymi, ktdéra wyroznia si¢ dzigki
pojeciu godnosci, nie moze sprawic, ze zapomnimy o dobru innych istot stworzonych, ktore
istniejg nie tylko dla uzytecznosci cztowieka, ale takze posiadajg warto$¢ wtasna, a zatem sa
darami powierzonymi cztlowiekowi do strzezenia i pielegnowania. Tak wigc, podczas gdy
pojecie godnosci jest zarezerwowane dla czlowieka, jednoczes$nie nalezy potwierdzié
stworzone dobro przynalezne reszcie kosmosu. Jak podkresla Papiez Franciszek: ,,Wtasnie ze
wzgledu na swoja wyjatkowa godnos¢ 1 fakt obdarzenia inteligencja cztowiek jest wezwany
do poszanowania stworzenia wraz z rzadzacymi nim prawami [...]: «Kazde stworzenie



posiada swoja wtasng dobro¢ i doskonatos¢ [...] Rdzne stworzenia, [...] w ich wlasnym bycie,
odzwierciedlaja, kazde na swdj sposob, jaki§ promien nieskonczonej madrosci i dobroci
Boga. Z tego powodu cztowiek powinien szanowaé dobro¢ kazdego stworzenia, by unikac
nieuporzadkowanego wykorzystania rzeczy»”’[43]. Co wigcej, ,,dzi$ jesteSmy zmuszeni uznac,
ze mozliwy jest tylko «antropocentryzm umiejscowiony». Oznacza to, ze ludzkie zycie jest
niezrozumiale i niemozliwe do utrzymania bez innych stworzen[44]. W tej perspektywie
,»hie jest dla nas bez znaczenia, ze wiele gatunkdéw zanika, i ze kryzys klimatyczny zagraza
zyciu tak wielu istot”’[45]. Rzeczywiscie, do godnosci cztowieka nalezy troska o srodowisko,
ze szczegdlnym uwzglednieniem owej ludzkiej ekologii, ktdra chroni jego wtasne istnienie.
Wyzwolenie czlowieka z uwarunkowan moralnych i spolecznych

29. Te podstawowe warunki, jakkolwiek konieczne, nie sg wystarczajace, aby zapewnic
rozwo0j osoby zgodny z jej godnoscia. Chociaz ,,Bog stworzyt cztowieka jako istote rozumna,
dajac mu godnos¢ osoby obdarzonej mozliwoscig decydowania i panowaniem nad swoimi
czynami”’[46], w perspektywie dobra, to jednak wolna wola czesto przedktada zto nad dobro.
Dlatego ludzka wolno$¢ musi by¢ z kolei wyzwolona. W Liscie do Galatow, stwierdzajac, ze
,»ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1), §w. Pawel przypomina o zadaniu
wlasciwym kazdemu chrzescijaninowi, na ktdrego barkach spoczywa odpowiedzialno$¢ za
wyzwolenie, rozciggajace si¢ na caty swiat (por. Rz 8, 19nn). Mowa jest o wyzwoleniu, ktore
z serca pojedynczych os6b ma si¢ szerzy¢ i manifestowaé w swej humanizujacej mocy we
wszystkich relacjach.

30. Wolnos¢ jest wspanialym darem Boga. Nawet gdy Bog pociaga nas swoja taska, czyni to
w taki sposob, ze nasza wolno$¢ nigdy nie jest naruszana. Byloby zatem powaznym btedem
sadzi¢, ze z dala od Boga i Jego pomocy mozemy by¢ bardziej wolni i w konsekwencji czué
si¢ bardziej godni. Oderwana od swego Stworcy, nasza wolno$¢ moze jedynie ostabnac 1
zosta¢ przy¢miona. To samo dzieje sig, jesli wolno§¢ wyobraza sobie, ze jest niezalezna od
jakiegokolwiek odniesienia innego niz ona sama i postrzega kazda relacje z uprzednig prawda
jako zagrozenie. W konsekwencji zmniejsza si¢ rowniez szacunek dla wolnos$ci 1 godnosci
innych. Papiez Benedykt XVI wyjasnit to nastepujaco: ,,Gdy wole uwaza si¢ za catkowicie
niezdolng do poszukiwania prawdy i dobra, nie ma ona obiektywnych powodéw ani
motywacji do dziatania, lecz tylko chwilowe i przypadkowe interesy, nie ma «tozsamosci»,
ktéra nalezy chroni¢ i ksztalttowac¢ poprzez prawdziwie wolne i $wiadome wybory. Nie moze
zatem domagac si¢ poszanowania ze strony «woli» innych, réwniez oderwanych od swe;j
najglebszej istoty, ktore moga domagac si¢ uznania innych «racji» czy wrecz braku «racji».
Zhudzenie, ze relatywizm moralny moze by¢ szansg na pokojowe wspotzycie, jest w
rzeczywisto$ci zrodlem podziatéw i odmawiania godnosci istotom ludzkim”[47].

31. Co wigcej, nierealistyczne bytoby twierdzenie o abstrakcyjnej wolnosci, wolnej od
jakichkolwiek uwarunkowan, kontekstu czy ograniczen. Zamiast tego ,,wlasciwe korzystanie
z osobiste] wolnosci wymaga okreslonych uwarunkowan tadu ekonomicznego, spotecznego,
prawnego, politycznego i kulturowego[48], ktére czgsto nie sg spetnione. W tym sensie
mozemy powiedzie¢, ze niektorzy ciesza si¢ wigksza ,,wolno$cig” niz inni. Papiez Franciszek
zwrdcit szczegdlng uwage na te kwestie: ,,Niektorzy rodzg si¢ w rodzinach o dobrych
warunkach ekonomicznych, otrzymuja dobre wyksztatcenie, dorastajg dobrze wyzywieni lub
naturalnie posiadaja wybitne zdolnos$ci. Z pewnoscig nie beda potrzebowali aktywnego
panstwa i bedg domagac si¢ jedynie wolnos$ci. Ale oczywiscie ta sama zasada nie dotyczy
osoby niepelnosprawnej, kogo$, kto urodzit si¢ w domu ubogim, kogos, kto dorastat ksztatcac
si¢ na niskim poziomie i z malymi szansami na odpowiednie leczenie swoich chorob. Jesli
spoleczenstwo kieruje sie¢ przede wszystkim kryteriami wolnego rynku i skutecznos$ci, nie ma
w nim miejsca dla takich oséb, a braterstwo bedzie tylko kolejnym romantycznym
wyrazeniem’[49]. Konieczne jest zatem zrozumienie, ze ,,wyzwolenie od wszelkiego rodzaju
niesprawiedliwosci promuje wolno$¢ 1 godnos¢ cztowieka[50] na kazdym poziomie 1 w



kazdej relacji ludzkich dziatan. ,,Musimy na nowo postawi¢ w centrum godno$¢ cztowieka 1
na tym filarze trzeba budowac¢ alternatywne struktury spoteczne, ktorych potrzebujemy”[51],
aby autentyczna wolno$¢ byta mozliwa. Analogicznie wolno$¢ jest czgsto zaciemniana przez
wiele uwarunkowan psychologicznych, historycznych, spotecznych, edukacyjnych i
kulturowych. Prawdziwa 1 historyczna wolno$¢ zawsze wymaga ,,wyzwolenia”. Nalezy
rowniez potwierdzi¢ podstawowe prawo do wolnosci religijne;j.

32. Jednoczes$nie jest oczywiste, ze historia ludzko$ci wykazuje postep w rozumieniu
godnosci i wolnosci 0sob, nie bez cieni i niebezpieczenstw inwolucji. Swiadczy o tym fakt
rosngcego dazenia — réwniez pod wptywem chrzescijanskim, ktory nadal stanowi ferment
nawet w coraz bardziej zsekularyzowanych spoteczenstwach — do wykorzenienia rasizmu,
niewolnictwa oraz marginalizacji kobiet, dzieci, chorych i niepetnosprawnych. Ta Zzmudna
droga jest jednak daleka od zakonczenia.

4. Niektore powazne naruszenia godnosci ludzkiej

33. W $wietle dotychczasowych rozwazan na temat centralnego miejsca godnosci ludzkiej, ta
ostatnia czg$¢ Deklaracji odnosi si¢ do konkretnych 1 powaznych jej naruszen. Czyni to we
wlasciwym duchu magisterium Kos$ciota, ktore — jak juz wspomniano — znalazto pelny wyraz
w nauczaniu ostatnich Papiezy. Papiez Franciszek, na przyktad, z jednej strony niestrudzenie
przypomina o poszanowaniu ludzkiej godnosci: ,,Kazde istnienie ludzkie ma prawo do
godnego zycia i do integralnego rozwoju, a tego podstawowego prawa nie moze odmowi¢ mu
zadne panstwo. Posiada je kazdy, nawet jesli jest malo skuteczny, nawet jesli urodzit si¢ lub
wychowat z ograniczeniami; w rzeczywistosci nie podwaza to jego ogromnej godnosci jako
osoby ludzkiej, opierajacej si¢ nie na okolicznosciach, ale na wartosci jego istnienia. Kiedy ta
elementarna zasada nie jest chroniona, nie ma przysztosci dla braterstwa ani dla przetrwania
ludzkosci”[52]. Z drugiej strony, nigdy nie przestaje on wskazywac¢ wszystkim na konkretne
naruszenia godnosci ludzkiej w naszych czasach, wzywajac wszystkich do rozbudzenia
odpowiedzialnos$ci 1 aktywnego zaangazowania.

34. Chcac wskazaé na niektore z wielu powaznych naruszen godnosci ludzkiej we
wspolczesnym $wiecie, mozna przypomniec¢, czego w tym wzgledzie nauczat Sobor
Watykanski II. Nalezy uzna¢, ze godnosci ludzkiej sprzeciwia si¢ ,,wszystko, co godzi w
samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabojstwa, ludobojstwa, spedzanie ptodu, eutanazja i
dobrowolne samobdjstwo”’[53]. Narusza nasza godnos¢ takze ,,wszystko, cokolwiek narusza
catos¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku
przymusu psychicznego”[54]. I wreszcie ,,wszystko co ubliza godnosci ludzkiej, jak
nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja,
handel kobietami i mlodzieza; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktorych traktuje si¢
pracownikow jak zwykte narzedzia zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby”[55]. W
tym miejscu nalezy rowniez wspomnie¢ o karze §mierci[56]. Takze ta ostatnia narusza
niezbywalng godnos¢ kazdej osoby ludzkiej niezaleznie od wszelkich okolicznosci. Wrecz
przeciwnie, nalezy uznaé, ze ,,zdecydowane odrzucenie kary $mierci pokazuje, jak bardzo
mozliwe jest uznanie niezbywalnej godnosci kazdego cztowieka i przyznanie, ze ma on swoje
miejsce na tym $wiecie. Poniewaz, jesli nie odmowie jej najgorszemu z przestepcow, to nie
odmowig jej nikomu, dam wszystkim mozliwos¢ dzielenia si¢ ze mng tg planeta, pomimo
wszystkiego, co moze nas oddziela¢”[57]. Wydaje si¢ rowniez wlasciwe, aby przypomnie¢ o
godnosci osob przebywajacych w wigzieniach, ktore czesto sg zmuszane do zycia w
niegodnych warunkach, oraz ze praktyka tortur jest ponad wszelkie granice sprzeczna z
godnos$cig wlasng kazdego cztowieka, nawet jesli kto$ jest winny powaznych przestepstw.
35. Nie roszczgc sobie pretensji do wyczerpania tematu, w ponizszym teks$cie zwracamy
uwage na kilka powaznych naruszen godnosci ludzkiej, ktore sg szczegdlnie aktualne.
Dramat ubodstwa



36. Jednym ze zjawisk, ktdre w znacznym stopniu przyczyniajg si¢ do negowania godnosci
tak wielu ludzi, jest skrajne ubdstwo, zwigzane z nieréwnym podziatem bogactw. Jak
zauwazyt juz §w. Jan Pawet II: | Jedna z najwiekszych niesprawiedliwo$ci wspotczesnego
$wiata polega wtasnie na tym, ze stosunkowo nieliczni posiadajg wiele, a liczni nie posiadaja
prawie nic. Jest to niesprawiedliwos¢ wadliwego podziatu dobr i ustug pierwotnie
przeznaczonych dla wszystkich”[58]. Co wigcej, iluzoryczne bytoby pobiezne rozrdéznienie
miedzy ,.krajami bogatymi” a ,,krajami biednymi”. Juz Benedykt XVI uznat, ze ,,powigksza
si¢ bogactwo swiatowe w skali globalnej, ale wzrastajg nieréwnos$ci. W krajach bogatych
ubozeja nowe warstwy spoleczne 1 powstajag nowe formy ubdstwa. Na obszarach ubozszych
niektore grupy korzystaja ze swego rodzaju rozrzutnego i konsumpcyjnego nadrozwoju, ktory
w sposob niedopuszczalny kontrastuje z utrzymujacymi si¢ sytuacjami odbierajacymi
cztowiekowi godnos$¢ ludzka. Nadal trwa «skandal niewiarygodnych nieréwnosci»”’[59], w
ktérym godnos¢ ubogich jest podwdjnie negowana, zarowno z powodu braku srodkow na
zaspokojenie ich podstawowych potrzeb, jak 1 z powodu obojetnosci, z jaka sg traktowani
przez tych, ktorzy zyja obok nich.

37. Wraz z Papiezem Franciszkiem nalezy zatem stwierdzi¢: ,,wzrosto bogactwo, ale
pozbawione rownosci, co prowadzi do powstawania «nowych form ubostway. Kiedy
mowimy, ze wspotczesny §wiat ograniczyt ubostwo, czynimy to, mierzac je kryteriami z
dawnych czaséw, ktorych nie da si¢ porownac z dzisiejsza rzeczywistoscig’[60]. W rezultacie
ubdstwo rozprzestrzenia si¢ ,,na wiele sposobow, na przyktad w obsesji na punkcie obnizania
kosztow pracy, bez brania pod uwage powaznych konsekwencji, jakie to powoduje, gdyz
bezrobocie, jako bezposredni skutek, poszerza granice ubdstwa”[61]. Wobec tych
,»hiszczacych efektow imperium pienigdza”[62] nalezy uznad, ze ,,nie ma gorszego ubostwa
od tego, ktore pozbawia pracy i godnosci pracy”’[63]. Jesli niektorzy ludzie rodzg si¢ w kraju
lub rodzinie, w ktorej maja mniejsze mozliwosci rozwoju, nalezy uznac, ze jest to sprzeczne z
ich godnoscia, ktora jest doktadnie taka sama, jak w przypadku os6b urodzonych w bogate;j
rodzinie lub kraju. Wszyscy jeste§my odpowiedzialni, cho¢ w réznym stopniu, za t¢ razaca
nierdwnos¢.

Wojna

38. Kolejng tragedia, ktora zaprzecza ludzkiej godnosci, jest wojna, dzis, jak 1 w kazdym
innym czasie: ,,Wojny, zamachy, przesladowania z powodow rasowych lub religijnych, a
takze liczne wykroczenia przeciw ludzkiej godnosci [...] «mnozg si¢ w wielu regionach
$wiata, tak dalece, ze nosza cechy tego, co mozna okresli¢ ‘trzecig wojng $wiatowg w
kawatkach’»”’[64]. Niosac ze sobg zniszczenie 1 bol, wojna atakuje ludzkg godnos¢ w
perspektywie krotko- i dlugoterminowej: ,,cho¢ potwierdzajac niezbywalne prawo do
uprawnionej obrony, jak rowniez odpowiedzialnos¢ za ochrone tych, ktorych zycie jest
zagrozone, musimy przyznaé, ze wojna zawsze jest «porazka ludzkosci». Zadna wojna nie
jest warta tez matki, ktora widziala swego syna poranionego badz martwego; zadna wojna nie
jest warta utraty zycia, cho¢by nawet jednej tylko osoby ludzkiej, ktora jest istotg Swigta,
stworzong na obraz i podobienstwo Stworcy; zadna wojna nie jest warta skazenia naszego
Wspolnego Domu; i Zadna wojna nie jest warta rozpaczy tych, ktérzy sa zmuszeni do
opuszczenia swej ojczyzny i1 sg pozbawieni w jednej chwili swego domu 1 wszystkich wigzi
rodzinnych, przyjacielskich, spotecznych i kulturalnych, budowanych niekiedy przez cate
pokolenia”[65]. Wszystkie wojny, przez sam fakt, ze sg sprzeczne z ludzka godnoscia, to
,konflikty, ktére nie rozwigzuja problemow, lecz je poglebiaja!”[66]. Jest to jeszcze
powazniejsze w naszych czasach, kiedy stato si¢ normalne, ze tak wielu niewinnych cywilow
ginie poza polem bitwy.

39. W zwiazku z tym rowniez dzisiaj Ko$cidt musi uczynic¢ stowa Papiezy swoimi wlasnymi,
powtarzajac za §w. Pawlem VI: ,,nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej wojny!” (,,jamais plus la
guerre, jamais plus la guerre!”)[67], 1 proszac wraz ze $w. Janem Pawlem II ,,wszystkich w



imi¢ Boga i w imi¢ cztowieka: Nie zabijajcie! Nie gotujcie ludziom zniszczenia i zaglady!
Pomyslcie o cierpigcych gtdd 1 niedole waszych braciach! Szanujcie godnos$¢ 1 wolnos¢
kazdego!”[68]. Wlasnie w naszych czasach jest to wotanie Kos$ciota i calej ludzkosci. Na
koniec Papiez Franciszek podkresla: ,,Nie mozemy juz zatem mysle¢ o wojnie jako o
rozwigzaniu [...]. W obliczu tej sytuacji, bardzo trudno jest dzi$ utrzymac racjonalne kryteria,
ktore wypracowano w poprzednich wiekach, by méwi¢ o mozliwosci «wojny sprawiedliwej».
Nigdy wigcej wojny!”[69] Poniewaz ludzkos$¢ czgsto powraca do tych samych btedow z
przesztosci, ,,aby budowac pokoj, trzeba wyjs¢ z logiki legitymizacji wojny”’[70]. Bliski
zwigzek migdzy wiarg a godnosciag czlowieka sprawia, ze twierdzenie, iz wojna opiera si¢ na
przekonaniach religijnych, staje si¢ samo w sobie sprzeczne: ,,ten, kto powotuje si¢ na imi¢
Boga, by usprawiedliwi¢ terroryzm, przemoc i wojng, nie idzie Jego droga: wojna w imi¢
religii staje si¢ wojna przeciw religii”[71].

Trud migrantow

40. Migranci sg jednymi z pierwszych ofiar roznych form ubdstwa. Nie tylko odmawia si¢ im
godnosci w ich krajach[72], ale i samo ich Zycie jest zagrozone, poniewaz nie maja juz wigcej
srodkow na zatozenie rodziny, prace lub wyzywienie[73]. Kiedy przybywaja do krajow, ktore
powinny by¢ w stanie ich przyjaé, ,,uwaza si¢ [ich] za nie do$¢ godnych, by uczestniczy¢ jak
Wwszyscy inni w zyciu spotecznym, 1 zapomina si¢, ze maja takg samg przyrodzong godnos¢,
jak kazda inna osoba. [...] Nie mowi si¢ wprost, ze nie sa ludzmi, ale w praktyce, poprzez
decyzje 1 sposob ich traktowania, wyraza si¢ przekonanie, ze s3 oni mniej wartosciowi, mniej
wazni, mniej ludzcy”[74]. Dlatego zawsze nalezy pilnie przypomina¢, ze ,,kazdy emigrant jest
osobg ludzka, ktora — jako taka — ma niezbywalne 1 podstawowe prawa, ktore powinni
szanowac wszyscy w kazdej sytuacji”’[75]. Przyjecie ich jest waznym i znaczacym sposobem
obrony ,,niezbywalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, bez wzgledu na jej pochodzenie, kolor
skory czy wyznanie”[76].

Handel ludzmi

41. Handel ludzmi nalezy rdwniez uzna¢ za powazne naruszenie godnos$ci ludzkiej[77]. Nie
jest on niczym nowym, ale jego rozwoj przybiera tragiczne rozmiary, ktore sg widoczne dla
wszystkich, dlatego Papiez Franciszek potepit go w szczegdlnie mocnych stowach:
,Powtarzam, ze «handel ludzmi» jest podtym procederem, hanbg dla naszych spoteczenstw,
ktére uznaja si¢ za cywilizowane! Wyzyskiwacze i klienci na wszystkich poziomach powinni
zrobi¢ powazny rachunek sumienia przed sobg i przed Bogiem! Ko$ciot ponawia dzi$
zdecydowany apel, aby zawsze chroniono ludzka godno$¢ i centralne miejsce kazdej osoby, z
poszanowaniem podstawowych praw, jak to podkresla jego spoleczne nauczanie, a prawa, o
ktére prosi, niech beda rozszerzone realnie tam, gdzie nie s uznawane w odniesieniu do
milionéw mezczyzn 1 kobiet na kazdym kontynencie. W §wiecie, w ktorym duzo mowi si¢ o
prawach, jakze czgsto w praktyce deptana jest ludzka godnos¢. W §wiecie, w ktoérym tak duzo
mowi si¢ o prawach, wydaje si¢, ze jednym, ktdry je posiada, jest pienigdz”[78].

42. Z tych powodow Kosciot 1 ludzkos$¢ nie mogg rezygnowac z walki z takimi zjawiskami,
jak ,,handel organami ludzkimi, wykorzystywanie seksualne chtopcow i1 dziewczat, praca
niewolnicza, w tym prostytucja, handel narkotykami i bronia, terroryzm i mi¢dzynarodowa
przestepczos¢ zorganizowana. Skala tych sytuacji i liczba wplatanych w nie niewinnych ludzi
jest tak wielka, ze musimy unika¢ wszelkich pokus popadania w nominalizm deklaratywny
wplywajacy uspokajajaco na sumienia. Musimy zadba¢, aby nasze instytucje byty naprawde
skuteczne w walce z tymi plagami”[79]. W obliczu tak ré6znorodnych i brutalnych form
zaprzeczania ludzkiej godnosci, konieczne jest, aby by¢ coraz bardziej §wiadomymi, ze
,handel ludzmi jest zbrodnig przeciw ludzkosci”[80]. Zasadniczo zaprzecza ludzkiej godnosci
na co najmniej dwa sposoby: ,,handel ludzmi, znieksztatca cztowieczenstwo ofiary, godzac w
jej wolnos$¢ 1 godno$¢. Ale zarazem odcztowiecza tez tego, kto si¢ tego dopuszcza”[81].
Naduzycia seksualne



43. Gleboka godnos¢ wlasciwa cztowiekowi w jego integralno$ci duszy i ciata pozwala
rowniez zrozumiec¢, dlaczego kazde naduzycie seksualne pozostawia gtgbokie blizny w sercu
tego, ktory go doznaje. Istotnie, czuje si¢ zranionym w swojej ludzkiej godnosci. Jest to
,clerpienie, ktore moze trwac przez cate zycie 1 ktérego zadna skrucha nie jest w stanie
naprawi¢. Zjawisko to jest szeroko rozpowszechnione w spoteczenstwie, dotyka rowniez
Kosciota 1 stanowi powazng przeszkode dla jego misji”’[82]. Stad zaangazowanie, z jakim
Kosciot nie przestaje dzialaé, aby potozy¢ kres wszelkim rodzajom naduzy¢, zaczynajac od
wlasnego wnetrza.

Przemoc wobec kobiet

44. Przemoc wobec kobiet jest globalnym skandalem, ktéry jest coraz czesciej dostrzegany.
Podczas gdy rowna godno$¢ kobiety jest werbalnie uznawana, w niektorych krajach
nierownosci miedzy kobietami i me¢zczyznami sg bardzo powazne, a nawet w najbardziej
rozwini¢tych i demokratycznych krajach konkretna rzeczywisto$¢ spoteczna §wiadczy o tym,
ze kobiety czgsto nie sg uznawane za posiadajace t¢ samg godnos¢ co mezczyzni. Papiez
Franciszek podkresla ten fakt, gdy stwierdza, ze ,,organizacja spoleczenstw na catym $wiecie
jest nadal daleka od wyraznego ukazania, iz kobiety majg doktadnie takg samg godnos¢ i
prawa jak mezczyzni. Stowa moéwig jedno, ale decyzje i rzeczywisto$¢ wykrzykuja inne
przestanie. Faktem jest, ze «podwojnie biedne sg kobiety narazone na sytuacje wykluczenia,
ztego traktowania i przemocy, poniewaz cz¢sto maja mniejsze mozliwosci obrony swoich
praw»”’[83].

45. Juz $w. Jan Pawet Il uznal, Ze ,,pozostaje wciagz jeszcze wiele do zrobienia, aby kobieta i
matka nie byta dyskryminowana. Sprawg naglacg jest uzyskanie we wszystkich krajach
rzeczywistej rownosci praw osob, a wiec rownej placy za te samg prace, opieki nad pracujaca
matka, mozliwo$ci awansu zawodowego, rownosci matzonkow z punktu widzenia prawa
rodzinnego oraz uznania tego wszystkiego, co wigze si¢ z prawami i obowigzkami obywateli
w ustroju demokratycznym”[84]. Nierownosci w tych aspektach sg roznymi formami
przemocy. Przypomnial réwniez, ze ,,nadszedt czas, by z cala moca potgpi¢ — stwarzajac
odpowiednie $rodki obrony prawnej — r6zne formy przemocy seksualnej, ktorej ofiarg padaja
czesto kobiety. W imi¢ poszanowania osoby ludzkiej musimy réwniez demaskowac
rozpowszechnianie kultury hedonistycznej 1 komercyjnej, ktora sktania do naduzy¢ w
dziedzinie seksualnej, wciggajac nawet bardzo miode dziewczeta w kregi moralnego zepsucia
1 prostytucji”’[85]. Wsrdd form przemocy wobec kobiet, jak mozemy nie wspomnie¢ o
przymusie aborcji, ktory dotyka zaré6wno matke, jak i dziecko, tak czgsto w celu zaspokojenia
egoizmu mezczyzn? I jak mozemy nie wspomnie¢ roéwniez o praktyce poligamii, ktéra — jak
przypomina Katechizm Kos$ciota Katolickiego — jest sprzeczna z réwna godnos$cig kobiet 1
mezczyzn, a takze przeciwna ,,mitosci matzenskiej, ktora jest jedyna i wytgczna”[86]?

46. W tym horyzoncie przemocy wobec kobiet brakuje stow, by wystarczajaco potepic
zjawisko zabojstw kobiet (femminicidio). Na tym froncie zaangazowanie catej spotecznosci
mi¢dzynarodowej musi by¢ zwarte i konkretne, jak podkreslit Papiez Franciszek:
,Umitowanie Maryi powinno nam pomoc w rodzeniu postaw uznania 1 wdzigcznosci wobec
kobiety, wobec naszych matek i bab¢, ktore sg bastionem w zyciu naszych miast. Niemal
zawsze milczace niosg zycie. A milczenie jest mocg nadziei. Dzigkuj¢ za wasze Swiadectwo.
[...] Ale patrzac na matki i babcie, chce was zacheci¢ do walki z plaga, ktora dotyka nasz
kontynent amerykanski: liczne przypadki zabojstw kobiet. A wiele jest sytuacji przemocy,
ktére zostajg wyciszane za wieloma murami. Zach¢cam was do walki z tym zrodtem
cierpienia, proszac, aby promowano ustawodawstwo i kultur¢ odrzucania wszelkich form
przemocy”’[87].

Aborcja

47. Koscidt nie przestaje przypominac, ze ,,godnos¢ kazdej istoty ludzkiej ma charakter
istotowy 1 obowigzuje od chwili poczecia do naturalnej $mierci. Uznanie tej godnosci jest



niezbywalnym warunkiem wst¢pnym ochrony egzystencji osobistej i spotecznej, a takze
niezbednym warunkiem tego, by braterstwo 1 przyjazn spoteczna mogly si¢ urzeczywistniaé
migdzy wszystkimi narodami na ziemi”[88]. Opierajac si¢ na tej nienaruszalnej wartosci
ludzkiego zycia, magisterium Kosciota zawsze wypowiadato sie przeciwko aborcji. Sw. Jan
Pawet II pisze o tym: ,,Wsroéd wszystkich przestepstw przeciw zyciu, jakie cztowiek moze
popehié, przerwanie cigzy ma cechy, ktore czynig z niego wystepek szczegdlnie powazny i
godny potepienia. [...] Dzisiaj jednak §wiadomos¢ jego zta zaciera si¢ stopniowo w
sumieniach wielu ludzi. Akceptacja przerywania cigzy przez mentalnos$¢, obyczaj i nawet
przez prawo jest wymownym znakiem niezwykle groznego kryzysu zmystu moralnego, ktory
stopniowo traci zdolnos$¢ rozr6znienia mi¢dzy dobrem i ztem, nawet wowczas, gdy chodzi o
podstawowe prawo do zycia. Wobec tak groznej sytuacji szczegdlnie potrzebna jest dzi$
odwaga, ktéra pozwala spojrze¢ prawdzie w oczy 1 nazywac rzeczy po imieniu, nie ulegajac
wygodnym kompromisom czy tez pokusie oszukiwania siebie. Kategorycznie brzmi w tym
kontekscie przestroga Proroka: ,,Biada tym, ktorzy zto nazywaja dobrem, a dobro ztem,
ktérzy zamieniajg ciemnosci na $wiatto, a §wiatlo na ciemnosci” (Iz 5, 20). Wtasnie w
przypadku przerywania cigzy mozna si¢ dzi$ czesto spotka¢ z dwuznacznymi okresleniami,
jak na przyktad ,,zabieg”, ktore zmierzaja do ukrycia jego prawdziwej natury i ztagodzenia
jego ciezaru w $wiadomosci opinii publicznej. By¢ moze, samo to zjawisko jezykowe jest juz
objawem niepokoju nurtujacego sumienia. Jednak zadne stowo nie jest w stanie zmieni¢
rzeczywistosci: przerwanie cigzy jest — niezaleznie od tego, w jaki sposob zostaje dokonane —
swiadomym i bezposrednim zabdjstwem istoty ludzkiej w poczatkowym stadium jej zycia,
obejmujacym okres mi¢dzy poczeciem a narodzeniem”[89]. Nienarodzone dzieci sg zatem
,hajbardziej bezbronne i niewinne ze wszystkich, a dzisiaj odziera si¢ je z ludzkiej godnosci,
aby robi¢ z nimi to, co si¢ chce, pozbawiajac je Zycia i ustanawiajac prawa, by nikt nie mogt
temu przeszkodzi¢”[90]. Nalezy zatem stwierdzi¢ z calg moca i jasno$cig, nawet w naszych
czasach, ze ,,obrona rodzacego si¢ zycia jest $cisle zwigzana z obrong jakiegokolwiek prawa
czlowieka. Zaklada ona przekonanie, ze kazda ludzka istota jest zawsze $wigta i nienaruszalna
w jakiejkolwiek sytuacji 1 w kazdej fazie swego rozwoju. Jest celem samym w sobie 1 nigdy
nie jest Srodkiem do rozwigzania innych trudnos$ci. Jesli obalimy to przekonanie, nie ma
solidnych i trwatych fundamentéw do obrony praw cztowieka, ktore bytyby zawsze
uzaleznione od korzysci zmieniajacych si¢ rzadéw. Sam rozum wystarczy, aby uznaé
nienaruszalng warto$¢ kazdego ludzkiego zycia, ale jesli spojrzymy na nie w §wietle wiary,
«wszelki gwalt zadany osobistej godnosci istoty ludzkiej wzywa o pomste przed obliczem
Bozym i jest Obrazg Stworcy cztowieka»”[91]. W tym miejscu zastuguje na przypomnienie
wielkoduszne i odwazne zaangazowanie §wigtej Teresy z Kalkuty w obrong kazdej poczetej
osoby.

Macierzynstwo zastepcze

48. Kosciot sprzeciwia si¢ rowniez praktykom macierzynstwa zastepczego, w wyniku ktérych
dziecko, niezmiernie wartosciowe, staje si¢ jedynie przedmiotem. W tym wzgledzie stowa
Papieza Franciszka sg szczegdlnie jasne: ,,Droga do pokoju wymaga poszanowania zycia,
kazdego ludzkiego zycia, poczawszy od nienarodzonego dziecka w tonie matki, ktore nie
moze by¢ eliminowane ani sta¢ si¢ przedmiotem handlu. W zwigzku z tym uwazam za godna
ubolewania praktyke tak zwanego macierzynstwa zast¢pczego, ktdra powaznie uwlacza
godnosci kobiety 1 dziecka. Opiera si¢ ona na wykorzystywaniu trudnej sytuacji materialnej
matki. Dziecko jest zawsze darem, a nigdy przedmiotem kontraktu. Dlatego oczekuj¢ od
Wspolnoty miedzynarodowej dziatan na rzecz powszechnego zakazania tej praktyki[92].

49. Praktyka macierzynstwa zastgpczego narusza przede wszystkim godno$¢ dziecka. Kazde
dziecko bowiem, od momentu poczecia, narodzin, a nastepnie w czasie dorastania jako
chlopiec lub dziewczynka, stajac si¢ dorostym, posiada nienaruszalng godnos¢, ktora jest
wyraznie wyrazana, cho¢ w szczeg6lny 1 zréznicowany sposob, na kazdym etapie jego zycia.



Dziecko ma zatem prawo, na mocy swojej niezbywalnej godnos$ci, do w pelni ludzkiego i nie
wywotanego sztucznie pochodzenia oraz do otrzymania daru zycia, ktory manifestuje
jednoczesnie godnos¢ dawcy i biorcy. Uznanie godnos$ci osoby ludzkiej zawiera rowniez
uznanie godnosci zwigzku malzenskiego i ludzkiej prokreacji we wszystkich wymiarach. W
tym kierunku uzasadnione pragnienie posiadania potomstwa nie moze zosta¢ przeksztalcone
w ,,prawo do dziecka”, nieszanujgce godnosci samego dziecka jako biorcy darmowego daru
zycia[93].

50. Praktyka macierzynstwa zastepczego narusza jednoczesnie godno$¢ samej kobiety, ktora
jest do niej zmuszana lub dobrowolnie decyduje si¢ jej podda¢. W wyniku takiej praktyki
kobieta jest odrywana od rozwijajacego si¢ w niej dziecka i staje si¢ zwyktym srodkiem
podporzadkowanym zyskowi lub arbitralnym pragnieniom innych. Stoi to w sprzecznos$ci pod
kazdym wzgledem z fundamentalng godnoscig kazdej istoty ludzkiej i jej prawem do bycia
zawsze uznawang ze wzgledu na sama siebie, a nigdy jako narzedzie kogo$ innego.
Eutanazja i samobdjstwo wspomagane

51. Istnieje szczegolny przypadek naruszenia godnosci ludzkiej, ktory jest cichszy, ale
zdobywa popularnos¢. Jego cechg szczegolng jest wykorzystywanie biednej koncepcji
godnosci ludzkiej, aby obroci¢ ja przeciwko samemu zyciu. To zamieszanie, ktore jest dzi$
bardzo powszechne, wychodzi na jaw podczas dyskusji na temat eutanazji. Na przyktad
przepisy, ktore uznaja mozliwo$¢ eutanazji lub wspomaganego samobdjstwa, sa czasami
okreslane jako ,,ustawy o godnej $§mierci” (,,death with dignity acts”). Istnieje powszechne
przekonanie, ze eutanazja lub wspomagane samobojstwo s3 zgodne z poszanowaniem
godnosci osoby ludzkiej. W obliczu tego faktu nalezy stanowczo potwierdzié, ze cierpienie
nie powoduje utraty godnos$ci przez chorego, ktdra jest jemu przynalezna na sposob istotowy i
niezbywalny, ale moze sta¢ si¢ okazja do wzmocnienia wi¢zi wzajemnej przynaleznos$ci i
uswiadomienia sobie drogocennos$ci kazdej osoby dla catej ludzkosci.

52. Z pewnoscig godno$¢ osoby chorej w stanie krytycznym lub terminalnym wymaga od
wszystkich odpowiednich i niezbednych wysitkow w celu ztagodzenia jej cierpienia poprzez
odpowiednig opieke paliatywng i unikanie jakiejkolwiek terapii uporczywej lub interwencji
nieproporcjonalnej. Opieka ta jest odpowiedzig na ,,staly obowigzek zrozumienia potrzeb
chorego: potrzeb pomocy, ulgi w bolu, potrzeb emocjonalnych, uczuciowych i
duchowych”[94]. Ale taki wysitek jest czym$ zupetnie innym, odmiennym, a nawet
sprzecznym z decyzja o eliminacji wlasnego lub cudzego zycia pod ci¢zarem cierpienia.
Zycie ludzkie, nawet w swoim bolesnym stanie, niesie w sobie godnos¢, ktora zawsze musi
by¢ szanowana, ktérej nie mozna utraci¢ i ktorej nalezy si¢ szacunek bezwarunkowy. Nie ma
bowiem takich warunkow, bez ktorych zycie ludzkie przestaje by¢ godne i moze zostac¢
zakonczone: ,,Zycie ma w przypadku kazdego te sama godno$é i te sama warto$¢. Szacunek
dla zycia drugiego jest taki sam jak ten, ktory jest si¢ winnym wobec wiasne;j
egzystencji’[95]. Pomaganie samobojcy w odebraniu sobie zycia jest zatem obiektywnym
wykroczeniem przeciwko godnosci osoby, ktéra o to prosi, nawet jesli jest to spelnienie jej
zyczenia: ,,Mamy towarzyszy¢ przy $mierci, ale nie prowokowac¢ §mier¢ czy pomagac¢ w
jakiejkolwiek formie samobdjstwa. Przypominam, ze zawsze trzeba dawac pierwszenstwo
prawu do leczenia, i to leczenia dla wszystkich, azeby najstabsi, zwlaszcza osoby starsze 1
chore, nie byli nigdy odrzucani. Zycie jest prawem, a nie §mier¢, ktorg trzeba przyjaé, nie
zadawac. A ta zasada etyczna dotyczy wszystkich, nie tylko chrzescijan czy wierzacych”[96].
Jak juz wspomniano, godno$¢ kazdej osoby, niezaleznie od tego, jak stabej lub cierpigcej,
oznacza godno$¢ wszystkich.

Odrzucenie 0s0b o réznej sprawnosci

53. Jednym z kryteriéw weryfikacji rzeczywistej troski o godnos$¢ kazdego cztowieka jest —
oczywiscie — opieka nad osobami w najtrudniejszej sytuacji. Niestety nasze czasy nie
wyrozniajg si¢ zbytnio taka troska: w rzeczywistosci narzuca si¢ w nich kultura



odrzucenia.[97] Aby przeciwdziala¢ tej tendencji, na szczeg6lng uwagg i troske zastuguje stan
tych, ktorzy znajdujg si¢ w sytuacji uszczerbku fizycznego lub psychicznego. Ten stan
szczegblnej bezradno$ci[98], tak istotny w opisach ewangelicznych, powszechnie stawia
pytanie o to, co oznacza bycie osobg ludzka, wychodzac wtasnie od stanu uposledzenia lub
niepetnosprawnosci. Kwestia ludzkiej niedoskonato$ci posiada rowniez wyrazne implikacje
ze spoteczno-kulturowego punktu widzenia, zwtaszcza, ze w niektorych kulturach osoby z
niepetnosprawnos$cia sa czasami marginalizowane, jesli nie wrgez uciskane i traktowane jak
prawdziwe ,,odpady”. W rzeczywistosci kazdy cztowiek, niezaleznie od stanu jego
bezradnosci, posiada swoja godno$¢ przez sam fakt, Ze jest chciany i kochany przez Boga. Z
tych powodow nalezy jak najbardziej wspiera¢ wigczanie si¢ i aktywne uczestnictwo w zyciu
spotecznym 1 ko$cielnym wszystkich tych, ktorzy sa w jaki§ sposob naznaczeni staboscig lub
niepetnosprawnoscig[99].

54. W szerszej perspektywie nalezy pamigtac, ze ,,mito$¢, znajdujaca si¢ w samym centrum
ducha polityki, jest zawsze mitos$cig preferencyjng wzgledem najmniejszych, motywujaca
wszystkie dziatania podejmowane na ich rzecz. [...] «Otaczanie troska [stabosci], wymaga
sily 1 czutosci, wymaga walki 1 owocnos$ci w obliczu modelu zdominowanego przez
funkcjonalizm 1 prywatnos¢, ktory nieuchronnie prowadzi do «kultury odrzucaniay. [...]
Oznacza zaj¢cie si¢ terazniejszos$cig w najbardziej marginesowych i niepokojacych sytuacjach
1 nadanie im godnosci». Oczywiscie, w ten sposob inicjuje si¢ intensywne dziatanie, poniewaz
«trzeba uczyni¢ wszystko, aby ochroni¢ status 1 godnos$¢ osoby ludzkiej»”’[100].

Teoria gender

55. Kosciot pragnie przede wszystkim ,,potwierdzi¢, ze kazda osoba, niezaleznie od swojej
sktonnosci seksualnej, musi by¢ szanowana w swej godnosci 1 przyjeta z szacunkiem, z
troska, by unikna¢ «jakichkolwiek oznak niestusznej dyskryminacji», a zwtaszcza wszelkich
form agresji i przemocy”[101]. Z tego powodu nalezy potepi¢ jako sprzeczny z ludzka
godnoscig fakt, ze w niektérych miejscach niemato oséb jest wigzionych, torturowanych, a
nawet pozbawianych dobra zycia wytacznie z powodu swojej orientacji seksualne;.

56. Jednoczes$nie Kosciot podkresla zdecydowang krytyke kwestii zawartych w teorii gender.
W tym kontek$cie Papiez Franciszek przypomniat: ,,Droga do pokoju wymaga poszanowania
praw cztowieka, zgodnie z prostym, ale jasnym sformulowaniem zawartym w Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka, ktorej 75. rocznicg niedawno obchodzili§my. Sa to zasady
racjonalnie oczywiste 1 powszechnie akceptowane. Niestety, podejmowane w minionych
dekadach proby wprowadzenia nowych praw, ktore nie w petni sg spdjne z tymi pierwotnie
zdefiniowanymi i nie zawsze sg akceptowalne, daty poczatek ideologicznej kolonizacji, wsrod
ktérych gtéwna role odgrywa teoria gender, bedaca niezwykle grozna, poniewaz usuwa
roznice, pod pretekstem, ze wszyscy sg rowni”’[102].

57. W odniesieniu do teorii gender, ktorej naukowa spdjnos¢ jest przedmiotem wielu dyskus;ji
w §rodowisku ekspertow, Kosciot przypomina, ze zycie ludzkie, we wszystkich jego
elementach, fizycznych i duchowych, jest darem Bozym, ktory nalezy przyjac z
wdziecznoscig 1 odda¢ na stuzbe dobru. Chcie¢ dysponowacé samym sobg, tak jak to zaleca
teoria gender, bez wzgledu na t¢ podstawowa prawde o ludzkim zyciu jako darze, oznacza nic
innego jak uleganie odwiecznej pokusie, by cztowiek stat si¢ bogiem 1 konkurowat z
prawdziwym Bogiem mito$ci objawionym nam przez Ewangelig.

58. Druga kwestig zwigzang z teorig gender jest to, ze stara si¢ ona zaprzeczy¢ najwiekszej
mozliwej roznicy istniejacej miedzy zywymi istotami: roznicy piciowej. Ta podstawowa
roznica jest nie tylko najwigksza mozliwg do wyobrazenia, ale takze najpickniejszg i
najpotezniejsza: w parze mezczyzna-kobieta osigga ona wzajemnos¢ najbardziej godna
podziwu, a tym samym jest zrodlem cudu, ktéry nigdy nie przestaje nas zadziwiac, jakim jest
pojawienie si¢ nowych istot ludzkich na $wiecie.



59. W tym sensie szacunek dla wlasnego ciala i ciata innych jest niezbedny w obliczu
mnozacych si¢ roszczen do nowych praw wysuwanych przez teori¢ gender. Ideologia ta
,ukazuje [...] spoleczenstwo bez roznic ptciowych i banalizuje podstawy antropologiczne
rodziny”’[103]. Staje si¢ zatem niedopuszczalne, ze ,,niektore ideologie tego typu,
utrzymujace, ze stanowia odpowiedz na pewne, czasami zrozumiate aspiracje, staraja si¢ j3
narzuci¢ jako mysl dominujaca okreslajaca nawet edukacje dzieci. Nie wolno zapominac, ze
«pte¢ biologiczng (sex) oraz rolg spoteczno-kulturowa ptci (gender) mozna odrézniaé, ale nie
rozdziela¢»”’[104]. Dlatego nalezy odrzuci¢ wszystkie te proby, ktére zaciemniajg odniesienie
do nieusuwalnej roznicy ptciowej migdzy mezczyzng a kobieta: ,,nie mozemy oddzieli¢ tego,
co jest meskie 1 zenskie od dzieta stworzonego przez Boga, ktoére jest uprzednie wobec
wszystkich naszych decyzji i do§wiadczen, 1 gdzie istniejg elementy biologiczne, ktorych nie
mozna ignorowac”[105]. Tylko wtedy, gdy kazda osoba ludzka moze uzna¢ i zaakceptowac te
réznice we wzajemnosci, staje si¢ zdolna do petlnego odkrycia siebie, swojej godnosci i swojej
tozsamosci.

Zmiana plci

60. Godnos¢ ciata nie moze by¢ uwazana za nizsza od godnos$ci osoby jako takiej. Katechizm
Kosciota Katolickiego wyraznie zachgca nas do uznania, ze ,,ciato cztowieka uczestniczy w
godnosci «obrazu Bozego»”’[106]. O tej prawdzie nalezy pamigta¢ zwlaszcza w odniesieniu
do zmiany ptci. Czlowiek jest bowiem nierozerwalnie ztozony z ciala i duszy, a ciato jest
zywym miejscem, w ktorym rozwija si¢ 1 manifestuje wnetrze duszy, w tym poprzez sie¢
relacji miedzyludzkich. Stanowigc istote osoby, dusza i ciato uczestnicza zatem w godnosci,
ktora charakteryzuje kazdego cztowieka[107]. W zwigzku z tym nalezy przypomnie¢, ze ciato
ludzkie uczestniczy w godnosci osoby, poniewaz jest obdarzone osobistymi znaczeniami,
szczegoOlnie w swojej kondycji ptciowej[ 108]. To wiasnie w ciele kazda osoba rozpoznaje
siebie jako zrodzong przez innych i to poprzez ciato m¢zczyzna i kobieta moga nawigzac
relacje mitosci zdolng do zrodzenia innych os6b. Odnoszac si¢ do potrzeby poszanowania
naturalnego porzadku osoby ludzkiej, Papiez Franciszek naucza: ,,Rzeczywisto$¢ stworzona
nas uprzedza i trzeba jg przyjmowac jako dar. ROwnoczesnie jesteSmy wezwani do strzezenia
naszego czlowieczenstwa, a to oznacza przede wszystkim akceptowanie i respektowanie go
takim, jakim zostato stworzone”[109]. Wynika z tego, ze kazda operacja zmiany pici co do
zasady jest ryzykiem zagrazajacym wyjatkowej godnosci, jaka dana osoba otrzymata od
momentu poczecia. Nie wyklucza to mozliwosci, ze osoba dotknigta anomaliami narzgdow
ptciowych, ktére sa juz widoczne przy urodzeniu lub ktore rozwinetly sie pdzniej, moze
zdecydowac si¢ na pomoc medyczng w celu usunigcia tych anomalii. W takim przypadku
operacja nie stanowilaby zmiany ptci w przedstawionym tutaj znaczeniu.

Przemoc cyfrowa

61. Rozwdj technologii cyfrowych, ktore oferuja wprawdzie wiele mozliwosci promowania
godnosci ludzkiej, sktania coraz bardziej do tworzenia §wiata, w ktorym rosnie wyzysk,
wykluczenie 1 przemoc, ktore moga posunac¢ si¢ az do naruszenia godnosci osoby ludzkie;j.
Nalezy zauwazyc¢, jak tatwo jest za pomocg tych §rodkéw zagrozi¢ dobremu imieniu
kogokolwiek fatszywymi wiadomos$ciami i oszczerstwami. W tej kwestii Papiez Franciszek
podkresla: ,,Niezdrowe jest mylenie komunikacji z samym tylko kontaktem wirtualnym. W
rzeczywistosci «srodowisko cyfrowe jest takze obszarem samotno$ci, manipulacji,
eksploatacji 1 przemocy, az do skrajnego przypadku dark web. Media cyfrowe moga narazi¢
na ryzyko uzaleznienia, izolacji i postgpujacej utraty kontaktu z rzeczywistoscia, utrudniajac
rozwoj autentycznych relacji migdzyludzkich. Za posrednictwem medidow spoteczno$ciowych
upowszechniajg si¢ nowe formy przemocy, takie jak cyberprzemoc. Internet jest réwniez
kanalem rozpowszechniania pornografii i wykorzystywania osoéb w celach seksualnych lub
hazardu»”[110]. I tak jest, ze tam, gdzie mozliwosci polgczenia rosng, paradoksalnie zdarza
si¢, ze kazdy jest coraz bardziej odizolowany i zubozony w relacje miedzyludzkie: ,,W



komunikacji cyfrowej dazy si¢ do pokazania wszystkiego, a kazda jednostka staje si¢
obiektem spojrzen, ktére rewiduja, obnazajg i rozpowszechniajg, czgsto anonimowo.
Szacunek dla drugiego cztowieka catkiem si¢ rozpada, a w ten sposob witasnie, podczas gdy
tego cztowieka odsuwam, ignoruj¢ i trzymam na dystans, moge bezwstydnie wtargna¢ w jego
zycie, az do skrajnosci”’[111]. Takie tendencje reprezentuja ciemng stron¢ postepu cyfrowego.
62. W tej perspektywie, jesli technologia ma stuzy¢ godnosci ludzkiej, a nie jej szkodzi¢ i
jesli ma promowac pokoj, a nie przemoc, wspolnota ludzka musi by¢ proaktywna w
reagowaniu na te tendencje z poszanowaniem godnosci ludzkiej oraz promowa¢ dobro: ,,W
tym zglobalizowanym $wiecie «media mogg nam pomoc poczu¢ si¢ blizsi jedni drugich,
tworzac odnowione poczucie jednosci ludzkiej rodziny, ktére pobudza do solidarnosci i do
powaznego zaangazowania na rzecz bardziej godnego zycia. [...] Moga nam w tym pomoc,
zwlaszcza dzisiaj, kiedy sieci komunikacji migdzyludzkiej osiaggnety niezwykle wysoki
poziom rozwoju. W szczego6lnos$ci internet stwarza ogromne mozliwosci spotkania i
solidarno$ci miedzy wszystkimi, 1 jest to rzecz dobra, jest to dar Boga». Trzeba jednak
nieustannie weryfikowaé, czy dzisiejsze formy komunikacji rzeczywiscie prowadza nas do
wielkodusznego spotkania, do szczerego poszukiwania calej prawdy, do stuzby, do bliskosci z
najmniejszymi, do budowania dobra wspolnego™[112].

Zakonczenie

63. Z okazji 75. rocznicy ogloszenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (1948) Papiez
Franciszek powtorzyt, ze dokument ten ,,jest [...] jakby gtowna droga, na ktorej zostato
uczynionych wiele krokow naprzdd, ale wielu jeszcze brakuje, a czasami, niestety, zawraca
si¢. Zaangazowanie na rzecz praw cztowieka nigdy ma konca! Odnosnie do tego jestem
blisko wszystkich, ktorzy, bez obwieszczania, w konkretnym zyciu codziennym walczg i
osobiscie ptacg cene za obrong praw tych, ktérzy sie nie liczg”[113].

64. W tym duchu, poprzez niniejsza Deklaracje, Kosciol usilnie nalega, aby poszanowanie
godnosci osoby ludzkiej, niezaleznie od wszelkich okolicznosci, znalazto si¢ w centrum
zaangazowania na rzecz dobra wspolnego i kazdego systemu prawnego. Poszanowanie
godnosci kazdego 1 wszystkich jest bowiem niezbedng podstawg istnienia kazdego
spoteczenstwa, ktdre twierdzi, ze opiera si¢ na sprawiedliwym prawie, a nie na sile wladzy.
Na podstawie uznania godnosci ludzkiej przestrzegane sa podstawowe prawa czlowieka, ktore
poprzedzaja i stanowig podloze wszelkiego cywilizowanego wspoétistnienia[114].

65. Zadaniem kazdego czlowieka, a zarazem kazdej wspolnoty ludzkiej, jest zatem konkretne
1 skuteczne urzeczywistnianie godnosci ludzkiej, podczas gdy obowigzkiem panstw jest nie
tylko jej ochrona, ale takze zagwarantowanie warunkow niezbednych do jej rozkwitu w
integralnej promocji osoby ludzkiej: ,,W dzialalnos$ci politycznej musimy pamigtac, ze
«niezaleznie od jakichkolwiek pozorow, kazdy jest niezmiernie §wigty 1 zastuguje na nasza
mitos$¢ 1 nasze poswiecenie»”[115].

66. Rowniez dzisiaj, w obliczu tak wielu naruszen godnosci ludzkiej, ktére powaznie
zagrazaja przysztosci ludzkosci, Kosciot zacheca do promowania godnosci kazdej osoby
ludzkiej, niezaleznie od jej cech fizycznych, psychicznych, kulturowych, spotecznych i
religijnych. Czyni to z nadzieja, pewny mocy plynacej od zmartwychwstatego Chrystusa,
ktory objawitl w pelni integralng godno$¢ kazdego mezczyzny i1 kazdej kobiety. Ta pewnos¢
staje si¢ apelem w slowach Papieza Franciszka: ,,Kazdego czlowieka na tym §wiecie prosze,
by nie zapominat o swojej godnosci, ktorej nikt nie ma prawa mu odbiera¢”’[116].

Ojciec Swiety Franciszek, podczas audiencji udzielonej nizej podpisanemu Prefektowi wraz z
Sekretarzem Sekcji Doktrynalnej Dykasterii Nauki Wiary w dniu 25 marca 2024 roku,
zatwierdzil niniejsza Deklaracje, przyjeta na Sesji Zwyczajnej tejze Dykasterii w dniu 28
lutego 2024 roku, 1 polecit jg opublikowac.

Rzym, w siedzibie Dykasterii Nauki Wiary, w dniu 2 kwietnia 2024 roku, w 19. rocznice
$mierci $wigtego Jana Pawta II.
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Spis tresci

Wprowadzenie

Wyjasnienie podstawowe

1. Postgpujaca swiadomos¢ centralnego znaczenia godnosci ludzkiej
Perspektywy biblijne

Rozwdj mysli chrzescijanskiej

Czasy wspotczesne



2. Kosciot glosi, promuje 1 gwarantuje godnos¢ cztowieka
Nieusuwalny obraz Boga

Chrystus wywyzsza godno$¢ cztowieka

Powotlanie do petni godnosci

Zaangazowanie na rzecz wlasnej wolnosci

3. Godnos¢, podstawa praw 1 obowigzkow cztowieka
Bezwarunkowy szacunek dla ludzkiej godnosci

Obiektywny punkt odniesienia dla ludzkiej wolnosci

Relacyjna struktura osoby ludzkiej

Wyzwolenie cztowieka z uwarunkowan moralnych 1 spotecznych

4. Niektore powazne naruszenia godnosci ludzkiej
Dramat ubostwa

Wojna

Trud migrantow

Handel ludZzmi

Naduzycia seksualne

Przemoc wobec kobiet

Aborcja

Macierzynstwo zastepcze

Eutanazja i samobojstwo wspomagane
Odrzucenie 0sob o roznej sprawnosci
Teoria gender

Zmiana ptci

Przemoc cyfrowa

Zakonczenie



