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ENCYKLIKA
FRATELLI TUTTI

OJCA SWIETEGO
FRANCISZKA

O BRATERSTWIE

1 PRZYJAZNI SPOLECZNE]

1. Fratelli tutti” (1), napisat sw. Franciszek z Asyzu, zwracajac si¢ do wszystkich braci i sidstr i proponujgc im
forme zycia, majaca posmak Ewangelii. Wéréd jego rad chee podkreslic jedna, w ktérej zachgca do mitosci, wy-
kraczajacej poza granice geografii i przestrzeni. W niej nazywa blogostawionym tego, ktéry tak kocha ,,swego
brata bedacego daleko od niego, jak gdyby byt z nim” (2). W tych kilku prostych stowach wyjasnit istote otwar-
tego braterstwa, ktére pozwala rozpoznaé, doceni¢ i milowaé kazda osobg¢ niezaleznie od bliskosci fizycznej,
niezaleznie od miejsca na $wiecie, w ktérym si¢ urodzilta lub w ktérym mieszka.

2. Ten Swiety, znany z milosci braterskiej, prostoty i radosci, ktéry zainspirowat mnie do napisania encykliki
Laudato si’, ponownie motywuje mnie do poswigcenia tej nowej encykliki braterstwu i przyjazni spoleczne;.
Sw. Franciszek, ktéry czul si¢ bratem slorica, morza i wiatru, wiedzial, Ze jest jeszcze bardziej zjednoczony
z tymi, ktérzy tak samo zyja w ciele jak on. Wszedzie rozsiewal pokéj i podazal u boku ubogich, opuszczonych,
chorych, odrzuconych, ostatnich.

BEZ GRANIC

3. Jest taki epizod w jego zyciu, ktéry ukazuje nam jego serce bez granic, zdolne do wyjscia poza dystanse
wynikajace z pochodzenia, narodowosci, koloru skéry czy religii. To jego wizyta u sultana Malik-al-Kamila
w Egipcie, wizyta, ktéra wymagata od niego wielkiego wysitku ze wzgledu na jego ubéstwo, niewielkie §rod-
ki, jakimi dysponowat, ze wzgledu na oddalenie i na réznice jezykowe, kulturowe i religijne. Taka podréz,
w tamtym historycznym momencie, naznaczonym wyprawami krzyzowymi, ukazala jeszcze bardziej wielkos§é
milosci, ktérg cheial Zy¢, pragnac obja¢ wszystkich. Wiernos¢ swemu Panu byta proporcjonalna do jego mitosci
wobec braci i siéstr. Nie lekcewazac trudnosci i niebezpieczeristw, sw. Franciszek poszedt na spotkanie z sul-
tanem z takg sama postawg, jakiej wymagal od swoich uczniéw: aby, nie negujac wlasnej tozsamosci, ,posréd
saracenéw i innych niewiernych [...] nie wdawaé si¢ w ktétnie ani w spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu
ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga” (3). W tamtym kontekscie bylo to zadanie niezwykte. Uderza nas,
jak osiemset lat temu Franciszek zalecal, by unika¢ wszelkich form agresji czy sporéw, a takze by zy¢ pokornie
i po bratersku ,w poddaniu”, takze wobec tych, ktérzy nie podzielaja ich wiary.

4. Nie prowadzil wojny dialektycznej, narzucajac doktryny, ale przekazywal milos¢ Boga. Zrozumiat, ze ,Bég
jest miloscia: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (1] 4, 16). W ten sposéb byt ptodnym ojcem,
ktéry wzbudzil marzenie o braterskim spoleczeristwie, poniewaz ,tylko ten, kto godzi si¢ zblizy¢ do innych
0s6b w ich wlasnym ruchu, nie po to, by utrzymac je w swoim, ale by poméc im by¢ bardziej sobg, naprawde
staje si¢ ojcem” (4). W tamtym $wiecie pelnym wiez strazniczych i muréw obronnych, miasta przezywaly krwa-
we wojny mie¢dzy poteznymi rodami, podczas gdy rozszerzaly si¢ ubogie rejony wykluczonych przedmiesé.
Tam Franciszek otrzymal w swym wnetrzu prawdziwy pokdj, uwolnil si¢ od wszelkich pragnien panowania
nad innymi, stal si¢ jednym z ostatnich i staral si¢ zy¢ w harmonii ze wszystkimi. To jemu zawdzigczamy in-
spiracje do napisania tych stron.
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5. Zagadnienia zwigzane z braterstwem i przyjaznia spoleczng zawsze nalezaly do moich trosk. W ciggu ostat-
nich kilku lat nawigzywalem do nich wielokrotnie i w réznych miejscach. W tej encyklice pragnalem zebra¢
wiele z tych wypowiedzi, umieszczajac je w szerszym kontekscie refleksji. Ponadto, o ile przy redakeji Laudato
si’ inspiracja byt dla mnie méj brat Bartlomiej, Patriarcha Prawostawny, ktéry z wielka sila postulowal troske
o rzeczywisto$¢ stworzong, to w tym przypadku czulem si¢ w sposéb szczegdlny zachecony przez Wielkiego
Imama Ahmada Al-Tayyeba, ktérego spotkalem w Abu Zabi, aby przypomnie¢, ze Bég , stworzyt wszystkich
ludzi réwnymi w prawach, obowiazkach i godnosci, i powolal ich, aby zyli razem jako bracia i siostry” (5). Nie
byl to jedynie akt dyplomatyczny, lecz refleksja dokonana w dialogu i wspélnym zaangazowaniu. Niniejsza
encyklika podejmuje i rozwija wielkie tematy poruszone w tym dokumencie, ktéry wspélnie podpisalismy.
Wiaczytem w nig takze, w moim wiasnym jezyku, liczne listy i dokumenty, ktére otrzymalem od wielu oséb
i grup z calego $wiata.

6. Nastepne strony nie maja na celu podsumowania nauki o mitosci braterskiej, lecz skupiaja si¢ na wymiarze
uniwersalnym tej milosci i jej otwartosci na wszystkich. Przekazuje t¢ encyklike spoteczng jako skromny wktad
w refleksje, aby$my w obliczu réznorodnych i aktualnych sposobéw eliminowania lub lekcewazenia innych, po-
trafili odpowiedzie¢ nowym marzeniem o braterstwie i przyjazni spolecznej, ktére nie ograniczaja si¢ jedynie
do stéw. Chociaz napisalem ja wychodzac od moich przekonan chrzescijaniskich, ktére mnie ozywiaja i karmia,
staralem si¢ to uczyni¢ w taki sposéb, aby ta refleksja byla otwarta na dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli.

7. Wtasnie, kiedy pisatem te encyklike, wybuchta niespodziewanie pandemia Covid-19, ujawniajac nasze ztud-
ne zabezpieczenia. Niezaleznie od réznic w sposobie, w jaki poszczegdlne kraje odpowiedzialy na te sytuacje,
ujawnila si¢ wyraznie niezdolnos¢ do wspélnego dziatania. Pomimo, Ze jesteSmy hiper-polaczeni, ujawnilo si¢
rozbicie, ktére utrudnialo rozwigzywanie probleméw, dotyczacych nas wszystkich. Jesli kto§ uwaza, ze nalezalo
jedynie usprawnic to, co juz czyniliémy, lub Ze jedynym przestaniem jest to, Ze musimy udoskonali¢ istniejace
juz systemy i reguly, zaprzecza rzeczywistosci.

8. Bardzo pragne, abySmy w tym czasie, w ktérym przyszto nam zy¢, uznajac godnos¢ kazdej osoby ludzkiej,
byli w stanie na nowo ozywi¢ wsréd wszystkich $wiatowe pragnienie braterstwa. Wsréd wszystkich: ,,Oto
pickna tajemnica, aby marzy¢ i uczynié¢ nasze zycie pickng przygoda. Nikt nie moze stawi¢ czola zyciu w spo-
s6b odosobniony. [...] Potrzebujemy wspélnoty, azeby nas wspierala, pomogta nam, takiej, w ktérej pomagamy
sobie nawzajem patrze¢ w przyszlo$¢!” (6). Snujmy marzenia jako jedna ludzkos¢, jako wedrowey stworzeni
z tego samego ludzkiego ciala, jako dzieci tej samej ziemi, ktéra wszystkich nas gosci, kazdego z bogactwem
jego wiary czy jego przekonan, kazdego z jego wlasnym glosem, wszystkich jako braci!

ROZDZIAL PIERWSZY
MROKI ZAMKNIETEGO SWIATA

9. Nie dokonujac wyczerpujacej analizy, ani nie uwzgledniajac wszystkich aspektéw rzeczywistosci, w ktérej
zyjemy, proponuj¢ jedynie zwrdcenie uwagi na niektére tendencje obecnego $wiata, ktére staja na przeszkodzie
rozwojowi powszechnego braterstwa.
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ROZPADAJACE SIE MARZENIA

10. Przez dziesigciolecia wydawalo si¢, ze $wiat wyciagnal wnioski z wielu wojen i porazek, zmierzajac powoli
ku réznym formom integracji. Na przykiad rozwinelo si¢ marzenie o zjednoczonej Europie, zdolnej do uzna-
nia wspdlnych korzeni i radowania si¢ z obecnej w niej réznorodnosci. Przypomnijmy ,mocne przeswiadczenie
ojcéw zalozycieli Unii Europejskiej, ktérzy pragneli, by przyszlos¢ byla oparta na zdolnosci do wspélnego
dzialania na rzecz przezwyci¢zenia podzialéw oraz popierania pokoju i komunii wsréd wszystkich narodéw
kontynentu” (7). Nabralo mocy takze dazenie do integracji latynoamerykariskiej i rozpoczeto podejmowanie
pewnych krokéw w tym kierunku. W innych krajach i regionach podejmowano préby wprowadzania pokoju
oraz zblizenia, ktére przynosily owoce, a takze inne préby, ktére zapowiadaly si¢ obiecujaco.

11. Ale historia pokazuje, ze lubi si¢ powtarzac. Rozpalajq si¢ odwieczne konflikty, ktére uznawano juz za
przezwyci¢zone. Odradzaja si¢ zamkniete, ostre, gniewne i agresywne nacjonalizmy. W nlektorych krajach
idea jednosci ludu i narodu, przeniknigta przez rézne ideologie, tworzy nowe formy egoizmu i zatracenia zmy-
stu spolecznego, zakamuflowane pod maska rzekorneJ obrony intereséw narodowych. Przypomlna nam to, ze
»kazde pokolenie musi utozsamiaé si¢ ze zmaganiami i osiggnieciami poprzednich pokoleri i kierowa¢ je ku
jeszcze wznio$lejszym celom. Taka jest droga. Dobra, podobnie jak milosci, sprawiedliwosci i solidarnosci nie
osiaga si¢ raz na zawsze; trzeba je zdobywa¢ kazdego dnia. Nie mozna zadowalaé sie tym, co juz sie osiagnelo
w przeszlodci, i poprzestaé na korzystaniu z tego — ta sytuacja prowadzilaby nas do ignorowania faktu, ze wielu
naszych braci nadal cierpi z powodu sytuacji niesprawiedliwosci, ktére od nas wszystkich wymagaja dziatania”

(8).

12.,Otwarcie na §wiat” jest wyrazeniem, ktére dzi§ zostalo przyswojone przez gospodarke i finanse. Odnosi si¢
wylacznie do otwartoéci na interesy zagraniczne lub do swobody inwestowania przez potegi gospodarcze bez
przeszkdd i komplikacji we wszystkich krajach. Lokalne konflikty i brak zainteresowania dobrem wspélnym
sa instrumentalizowane przez gospodarke globalng w celu narzucenia jednorodnego modelu kulturowego.
Kultura ta jednoczy $wiat, ale dzieli osoby i narody, poniewaz ,spoleczenistwo coraz bardziej zglobalizowane
zbliza nas, ale nie czyni nas bra¢mi”(9). JesteSmy bardziej niz kiedykolwiek osamotnieni w tym zmasowanym
$wiecie, ktéry daje pierwszenstwo interesom indywidualnym, a ostabia wymiar wspélnotowy istnienia. Przy-
bywa w nim raczej rynkéw, na ktérych ludzie odgrywaja role konsumentéw lub obserwatoréw. Rozwéj tego
globalizmu zazwyczaj umacnia tozsamos¢ najsilniejszych, ktérzy chronig samych siebie, ale usituje rozmy¢ toz-
samosci regionéw najstabszych i najubozszych, czyniac je bardziej nieodpornymi i uzaleznionymi od innych.
W ten sposéb polityka staje si¢ coraz bardziej krucha w obliczu ponadnarodowych poteg gospodarczych, ktére
stosujg zasadg ,dziel i rzadz”.

Koniec §wiadomosci historycznej

13. Z tego samego powodu podsyca sie proces utraty zmystu historycznego, co powoduje dalszy rozpad. Do-
strzegamy kulturowe przenikanie pewnego rodzaju ,dekonstrukcjonizmu”, wedlug ktérego ludzka wolnos¢
prébuje budowac wszystko od zera. Pozostaje niezmienna jedynie potrzeba konsumpcji bez ograniczen i ak-
centowanie wielu form indywidualizmu bez tresci. Tego dotyczy moja rada, jaka dalem mlodym: ,jesli jakas
osoba sktada wam propozycje¢ i méwi, byscie pomijali historie, czy nie doceniali doswiadczenia oséb starszych,
pogardzali wszystkim, co minione, a patrzyli jedynie w przyszlos¢, ktérg ona wam oferuje, czyz nie jest to latwy
spos6b pozyskania was dla jej propozycji, abyscie robili tylko to, co ona wam méwi? Ta osoba potrzebuje, byscie
byli pusci, wykorzenieni, nieufni wobec wszystkiego, abyscie ufali jedynie jej obietnicom i podporzadkowali si¢
jej planom. Tak dzialaja ideologie réznych koloréw, ktére niszczg (lub dekonstruuja) wszystko, co inne, i w ten
sposéb moga panowac bez oporéw. Potrzebuja do tego ludzi mlodych, ktérzy gardza historia, odrzucaja bo-
gactwo duchowe i ludzkie, przekazywane przez pokolenia, ktérzy pomijaja wszystko, co ich poprzedzito” (10).



Encyklika ,,Fratelli tutti”

14. Sg to nowe formy kolonizacji kulturowej. Nie zapominajmy, Ze ,narody, ktére s3g wyobcowane ze swej trady-
¢jii,z powodu manii nasladowczej, narzucajacej si¢ przemocy, niewybaczalnego zaniedbania czy apatii, toleruja
wyrywanie im duszy, traca, wraz z obliczem duchowym, takze spéjnos¢ moralng i wreszcie niezaleznos¢ ideolo-
giczng, ekonomiczng i polityczng”(11). Skutecznym sposobem rozmycia $wiadomosci historycznej, krytyczne-
go myslenia, walki o sprawiedliwos¢ i dazeni integracyjnych jest pozbawianie wielkich stéw ich znaczenia lub
manipulowanie nimi. Co oznaczaja dzi§ niektére wyrazenia, takie jak demokracja, wolnos¢, sprawiedliwos¢,
jedno$¢? Zostaly one zmanipulowane i wypaczone, by mogly by¢ wykorzystywane jako narzedzia dominacij,
jako puste tytuly, ktére moga stuzy¢ do usprawiedliwiania jakichkolwiek dzialan.

BEZ PROJEKTU DLA WSZYSTKICH

15. Najlepszym sposobem, by panowac¢ i posuwac si¢ naprzéd bez ograniczen, jest sianie rozpaczy i budzenie
ciaglej nieufnosci, nawet jesli jest to zakamuflowane pod maska bronienia pewnych wartosci. Dzisiaj w wielu
krajach stosowany jest polityczny mechanizm jatrzenia, rozdrazniania i polaryzacji. Na rézne sposoby odmawia
si¢ innym prawa do istnienia i wyrazania swoich opinii. W tym celu stosowane sg strategie o§mieszania ich,
posadzania, osaczania. Nie bierze si¢ pod uwage prawdy i wartoéci prezentowanych z ich strony, a w ten sposéb
spoleczenstwo staje si¢ ubozsze i podlegle despotyzmowi najsilniejszych. Polityka prowadzona w ten sposéb
nie jest juz zdrowa dyskusja na temat projektéw diugofalowych na rzecz rozwoju wszystkich i dobra wspélne-
g0, lecz jedynie doraznymi rozwigzaniami marketingowymi, ktére znajduja najwigksze korzysci w zniszczeniu
drugiego. W tej nikczemnej grze dyskwalifikacji, debata jest manipulowana, tak aby nieustannie podlegala
kontrowersji i konfrontacji.

16. W tym konflikcie intereséw, ktéry stawia nas wszystkich przeciw wszystkim, w ktérym zwyciestwo staje
si¢ synonimem zniszczenia, jak mozna podnies¢ glowe, by rozpozna¢ blizniego lub stanaé obok tego, kto upadt
w drodze? Projekt o wielkich celach na rzecz rozwoju calej ludzkosci brzmi dzis jak majaczenie. Dystanse
mi¢dzy nami rosng, a ciezka i powolna wedréwka w kierunku zjednoczonego i bardziej sprawiedliwego $wiata
doznaje nowego i drastycznego cofnigcia.

17. Troska o $wiat, ktéry nas otacza i nas wspiera, oznacza zatroszczenie si¢ o nas samych. Ale musimy sta¢
si¢ ,nami”, zamieszkujacymi wspdlny dom. Taka troska nie interesuje poteg gospodarczych, ktére potrzebuja
szybkich zyskéw. Czesto glosy podnoszone w obronie §rodowiska naturalnego czlowieka s uciszane lub wy-
$miewane, przedstawiajac jako racjonalne to, co jest jedynie interesem partykularnym. W tej kulturze, ktéra
tworzymy, pustej, nastawionej na doraznos¢ i pozbawionej wspélnego projektu, ,mozna przewidywac, ze wo-
bec wyczerpywania si¢ niektérych zasobéw dojdzie do stworzenia korzystnego scenariusza dla nowych wojen,
maskowanych szlachetnymi roszczeniami” (12).

Globalne odrzucenie

18. Wydawa¢ by sie mogtlo, ze cz¢$¢ ludzkosci mozna poswigcié na rzecz selekcji, ktéra faworyzuje grupe spo-
teczng, zastugujaca na zycie bez ograniczen. W gruncie rzeczy ,ludzie nie sg juz postrzegani jako podstawowa
warto$¢, ktérg nalezy szanowaé i chronié, szczegélnie jesli sa ubodzy lub niepelnosprawni, jesli «nie sg jeszcze
potrzebni» — jak dzieci nienarodzone — lub «nie sg juz potrzebni» — jak osoby starsze. Stalismy si¢ niewrazliwi
na wszelkie formy marnotrawstwa, poczawszy od marnowania zywnosci, ktére jest jednym z najbardziej za-
slugujacych na potgpienie” (13).

19. Brak dzieci, powodujacy starzenie si¢ spoleczenistw, wraz z pozostawieniem oséb starszych w bolesnej
samotnosci, wyrazaja posrednio, ze wszystko koriczy si¢ wraz z nami, Ze liczg si¢ tylko nasze osobiste interesy.
Tak wigc ,,przedmiotem odrzucania nie sa tylko pokarm czy dobra zbywajace, ale cz¢sto same istoty ludzkie”
(14). Widzielismy, co stalo si¢ z osobami starszymi w niektérych czgsciach $wiata z powodu koronawirusa. Nie
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powinni umiera¢ w ten sposéb. Ale w rzeczywistosci co$§ podobnego wydarzylo si¢ juz wezesniej z powodu fal
upaléw i innych okolicznosci: ludzie byli w okrutny sposéb odrzucani. Nie zdajemy sobie sprawy, ze izolowa-
nie os6b starszych i pozostawianie ich pod opieka obcych, bez wlasciwego i bliskiego towarzyszenia rodziny,
okalecza i zubaza samg rodzing. Co wiecej, doprowadza do pozbawienia ludzi mlodych niezbednego kontaktu
z ich korzeniami i madroscig, ktérej miodziez nie moze osiagnac o wiasnych sitach.

20. To odrzucenie wyraza si¢ na wiele sposobéw, na przyktad w obsesji na punkcie obnizania kosztéw pracy,
bez brania pod uwage powaznych konsekwencii, jakie to powoduje, gdyz bezrobocie, jako bezposredni skutek,
poszerza granice ubéstwa (15). Ponadto, odrzucenie to przybiera odrazajace formy, ktére uwazalismy za juz
przezwyci¢zone, takie jak rasizm, ktéry nieustannie si¢ skrywa i pojawia na nowo. Przejawy rasizmu odnawiaja
w nas wstyd, ukazujac, ze rzekome postepy spoleczeristwa nie sg tak realne ani pewne raz na zawsze.

21. Istnieja zasady ekonomiczne, ktére okazaly si¢ skuteczne dla rozwoju, chociaz nie w tej samej mierze dla
integralnego rozwoju czlowieka (16). Wzrosto bogactwo, ale pozbawione réwnosci, co prowadzi do powsta-
wania ,nowych form ubéstwa” (17). Kiedy méwimy, ze wspolczesny swiat ograniczyl ubéstwo, czynimy to,
mierzac je kryteriami z dawnych czaséw, ktérych nie da si¢ poréwnac z dzisiejszg rzeczywistoscig. W innych
czasach bowiem, na przyktad, brak dostepu do energii elektrycznej nie byl uwazany za oznake ubéstwa, ani nie
byl powodem wielkiego udreczenia. Ubéstwo jest zawsze analizowane i rozumiane w kontekscie rzeczywistych
mozliwosci danego momentu historycznego.

Prawa czlowieka nie do$¢ powszechne

22. Czgsto stwierdzamy, ze w rzeczywistosci prawa czlowieka nie sg réwne dla wszystkich. Poszanowanie
tych praw jest ,wstepnym warunkiem rozwoju spolecznego i gospodarczego kraju. Kiedy szanowana jest god-
no$¢ czlowieka, a jego prawa s3 uznawane i zapewniane, rozwija si¢ takze kreatywno$¢ i przedsigbiorczosé,
a ludzka osobowos¢ moze rozwijaé réznorodne inicjatywy na rzecz dobra wspélnego” (18). Ale ,,przygladajac
si¢ uwaznie naszym wspéiczesnym spoleczenistwom, stwierdza si¢ liczne sprzecznosci, ktére sklaniaja nas do
zastanowienia si¢, czy naprawde réwna godnos¢ wszystkich istot ludzkich, uroczyscie proklamowana 70 lat
temu, jest uznawana, szanowana, chroniona i promowana w kazdych okolicznosciach. Utrzymujg si¢ dzi$§ na
$wiecie liczne formy niesprawiedliwosci, umacniane przez zawezajace wizje antropologiczne oraz przez model
gospodarczy oparty na zysku, ktéry nie waha si¢ wykorzystywad, odrzucaé, a nawet zabijaé czlowieka. Podczas
gdy pewna cz¢$¢ ludzkosci zyje w dostatku, pozostala czes¢ doswiadceza tego, ze jej godnosc jest nieuznawana,
pogardzana badz deptana, a jej podstawowe prawa s3 ignorowane lub pogwalcane” (19). Co nam to méwi na
temat réwnosci praw, opartej na tej samej ludzkiej godnosci?

23. Podobnie, organizacja spoleczenstw na calym $wiecie jest nadal daleka od wyraznego ukazania, iz kobiety
maja dokladnie taka samg godnos¢ i prawa jak mezczyzZni. Stowa méwig jedno, ale decyzje i rzeczywistosé wy-
krzykuja inne przeslanie. Faktem jest, Ze ,podwdjnie biedne sg kobiety narazone na sytuacje wykluczenia, zlego
traktowania i przemocy, poniewaz czgsto majg mniejsze mozliwosci obrony swoich praw” (20).

24. Przyznajmy réwniez, iz takze dzisiaj, ,pomimo ze wspélnota mi¢dzynarodowa przyjela liczne porozu-
mienia w celu polozenia kresu niewolnictwu we wszystkich jego formach i zainicjowala rézne strategie, by
zwalczy¢ to zjawisko, dzi§ nadal miliony oséb — dzieci, me¢zczyzn i kobiet w kazdym wieku — s3 pozbawiane
wolnosci i zmuszane do zycia w warunkach zblizonych do niewolnictwa. [...] Dzis, podobnie jak w przesztosci,
u podstaw niewolnictwa lezy koncepcja osoby ludzkiej, ktéra dopuszcza mozliwos¢ traktowania jej jak przed-
miot. [...] Osoba ludzka, stworzona na obraz i podobienistwo Boga, sita, podstepem czy przymusem fizycznym
lub psychicznym pozbawiana jest wolnosci, staje si¢ towarem, czyja$ wiasnoscia; jest traktowana jako srodek,
a nie cel”. Sieci kryminalne ,umieje¢tnie korzystaja z nowoczesnych technologii informatycznych, aby wabi¢
dzieci i mlodych ludzi w kazdym zakatku $wiata” (21). Szaleristwo nie zna granic, kiedy uprzedmiotawia si¢
kobiety, zmuszane nastepnie do aborcji. Odrazajace jest posuwanie si¢ do porywania ludzi w celu sprzedazy
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ich organéw. Wszystko to sprawia, ze handel ludZmi i inne aktualne formy niewolnictwa staja si¢ problemem
globalnym, ktéry musi by¢ traktowany powaznie przez calg ludzkosé, poniewaz ,tak jak organizacje przestep-
cze uzywaja sieci globalnych, aby osiagna¢ swoje cele, tak tez dziatania zmierzajace do zwalczania tego zjawiska
wymagaja wspélnego i réwnie globalnego wysitku réznych podmiotéw tworzacych spoleczenstwo” (22).

Konflikt i lek

25. Wojny, zamachy, przesladowania z powodéw rasowych lub religijnych, a takze liczne wykroczenia przeciw
ludzkiej godnosci sg oceniane na rézne sposoby w zaleznosci od tego, czy sa one zgodne z okreslonymi intere-
sami, gléwnie gospodarczymi, czy tez nie. To, co jest prawda, gdy jest wygodne dla moznego, przestaje nig by¢,
gdy mu si¢ to nie oplaca. Te rodzaje przemocy ,mnozg si¢ w wielu regionach $wiata, tak dalece, Ze nosza cechy
tego, co mozna okresli¢ «trzecig wojng $wiatowg w kawalkach»” (23).

26.To nic dziwnego jes’li zauwazymy brak horyzontéw, ktére moglyby nas polaczy¢, poniewaz w kaidej wojnie
tym, co okazuje si¢ zniszczonym, jest ,sam projekt braterstwa , Wpisany w powolanie rodzmy ludzkiej”, i z tego
wzgledu ,kazda sytuacja zagrozenia wywoluje nieufnosc¢ i skupleme si¢ na wiasnej sytuaql ’(24). W ten sposéb
nasz §wiat rozwija si¢ w bezsensownej dychotomn wyobrazajac sobie ,,zapewnleme stabilnosci i pokoju opar-
tych na falszywym bezpieczenistwie wspieranym mentalnoscig strachu i nieufnosci” (25).

27. Paradoksalnie, istnieja dawne obawy, ktére nie zostaly przezwyci¢zone przez rozwdj technologiczny; co
wigcej, potrafily si¢ ukry¢ i umocni¢ swoja pozycje za nowymi technologiami. Takze dzis, za murem staro-
zytnego miasta, znajduje si¢ otchlar, terytorium tego, co nieznane, pustynia. To, co stamtad pochodzi, nie jest
wiarygodne, bo nie jest znane, nie nalezy do wioski. Jest to terytorium tego, co ,barbarzynskie”, przed ktérym
trzeba si¢ broni¢ za wszelka cene. W konsekwencji powstaja nowe bariery samoobrony, tak ze nie istnieje juz
$wiat jako taki, a jedynie ,méj” $wiat; do tego stopnia, ze wielu ludzi nie jest juz uwazanych za istoty ludzkie ze
swa niezbywalng godnoscia, a stajg si¢ jedynie ,,nimi”. Ponownie pojawia si¢ ,pokusa tworzenia kultury muréw,
wznoszenia muréw, muréw w sercu, muréw na ziemi, aby uniemozliwi¢ to spotkanie z innymi kulturami, z in-
nymi ludZzmi. A ten kto wznosi mur, kto buduje mur, stanie si¢ w koricu niewolnikiem w obr¢bie zbudowanych
przez siebie muréw, bez horyzontéw. Poniewaz brakuje mu tej odmiennosci” (26).

28. Samotnosé, leki i niepewnos¢ wielu oséb, ktére czujg si¢ porzucone przez system, stwarzaja podatny grunt
dla mafii. Narzucajg si¢ one bowiem jako ,obroncy” zapomnianych, czg¢sto poprzez rézne formy pomocy, re-
alizujac zarazem swoje przestgpcze interesy. Istnieje pedagogia typowo mafijna, ktéra w falszywym duchu
wspdlnotowym tworzy wigzy zaleznosci i podporzadkowania, od ktérych bardzo trudno si¢ uwolnic.

GLOBALIZACJATPOSTEP BEZ WSPOLNEGO KURSU

29. Wraz z Wielkim Imamem Ahmadem Al-Tayyebem nie lekcewazymy pozytywnych zmian w nauce, tech-
nologii, medycynie, przemysle i opiece spolecznej, zwlaszcza w krajach rozwinigtych. Podkreslamy jednak, ze
»obok tych wielkich i cennych osiagnie¢ historycznych, jakimi sa w istocie, istnieje réwniez zepsucie moralne,
ktére wplywa na dzialania migdzynarodowe, jak i ostabienie wartosci duchowych i odpowiedzialnosci. Wszyst-
ko to przyczynia si¢ do ogélnego poczucia frustracji, izolacji i rozpaczy [...]. Rodza si¢ ogniska napie¢ i groma-
dzona jest broni i amunicja, a wszystko to w sytuacji swiatowej, zdominowanej niepewnoscia, rozczarowaniem,
obawami o przyszto$¢ i kontrolowanej przez krétkowzroczne interesy gospodarcze. Stwierdzamy réwniez |...]
powazne kryzysy polityczne, niesprawiedliwo$é i brak uczciwego podziatu zasobéw naturalnych. [...] W obliczu
takich kryzyséw, ktére prowadza do §mierci z gtodu milionéw dzieci, wycieficzonych ubéstwem i glodem - na
poziomie migdzynarodowym panuje milczenie, z ktérym nie mozna si¢ pogodzi¢” (27). W tym kontekscie, cho¢
jeste$my urzeczeni wieloma postgpami, nie dostrzegamy prawdziwie ludzkiego kursu.
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30. W dzisiejszym $§wiecie poczucie przynaleznosci do tej samej wspélnoty ludzkiej stabnie, a marzenie o wspél-
nym budowaniu sprawiedliwosci i pokoju wydaje si¢ by¢ utopia z innej epoki. Widzimy, ze panuje obojetnos¢
wygodnictwa, zimna i zglobalizowana, zrodzona z gl¢bokiego rozczarowania, ktére kryje si¢ za zludzeniem
iluzji: wiarg, ze mozemy by¢ wszechwtadni, z zapomnieniem, ze wszyscy znajdujemy si¢ na tej samej fodzi. To
rozczarowanie, ktére porzuca wielkie braterskie wartosci, prowadzi do ,,swego rodzaju cynizmu. Taka pokusa
stoi przed nami, jesli idziemy droga wskazana przez zawdd lub rozczarowanie. [...] Izolacja i zamknigcie w so-
bie, badz w kregu wiasnych spraw, nie sg nigdy droga do wzbudzenia nadziei i dokonania odnowy, lecz jest nig
blisko$¢, kultura spotkania. Izolacja — nie; blisko$¢ — tak. Kultura zderzenia — nie; kultura spotkania — tak” (28).

31. W tym $wiecie, ktéry biegnie bez wspélnego kursu, oddychamy atmosfera, w ktérej ,dystans migdzy ob-
sesyjnym dazeniem do wlasnego dobrobytu a wspélnym szczgsciem ludzkosci zdaje si¢ powigkszaé — sklania
wrecz do myslenia, ze migdzy jednostka a spolecznoscia ludzka nastepuje juz prawdziwy roztam. [...] Czym
innym jest poczucie, ze jest si¢ zmuszonym zy¢ razem, a czym innym docenianie bogactwa i pigkna nasion
zycia wspélnego, ktérych trzeba razem szuka¢ i ktére nalezy pielegnowac” (29). Technologia stale si¢ rozwija,
ale ,jakze wspaniale by bylo, gdyby rozwojowi innowacji naukowych i technologicznych towarzyszylo takze
zwigkszenie sprawiedliwosci i integracji spotecznej! Jakze by byto wspaniale, gdyby$smy odkrywajac nowe od-
legte planety, odkrywali na nowo potrzeby brata i siostry na mojej orbicie” (30).

PANDEMIE I INNE WSTRZASY DZIEJOWE

32.To prawda, ze globalna tragedia, jaka jest pandemia Covid-19, obudzita na pewien czas $wiadomos¢, ze
jesteSmy Swiatows wspolnota}, plynch na tej samej todzi, w ktoreJ nieszczescie jednego szkodzi wszystklm
Pamigtamy, Ze nikt nie ocala si¢ sam, Ze mozna si¢ ocali¢ tylko razem. Dlatego powiedzialem, ze ,burza od-
slania naszg stabos¢ i obnaza falszywe i zbedne pewniki, z ktérymi tworzylismy nasze plany, pl‘OJthy, zwyczaje
i priorytety. [...] Kiedy przyszla burza, opadia zaslona stereotypéw, ktérymi przykrywalismy nasze ,ja”, wiecz-
nie zatroskane o wlasny obraz; odstania si¢ na nowo owa (blogostawiona) wspélna przynaleznosé, od ktoreJ nie
mozemy si¢ uchyli¢ — przynaleinoéé jako bracia” (31).

33. Swiat nieublaganie zmierzat w kierunku gospodarki, ktéra wykorzystujac postep technologiczny, dazyta
do zmniejszenia ,kosztéw ludzkich”, a niektérzy chcieli, aby$my uwierzyli, ze wolnos$¢ rynku wystarczy, aby
mozna bylo sadzi¢, ze wszystko jest bezpieczne. Ale cigzki i nieoczekiwany cios tej pandemii, ktéra wymkneta
si¢ spod kontroli, zmusil nas do myslenia bardziej o wszystkich ludziach, niz o korzysciach niektérych z nich.
Dzisiaj mozemy przyznad, ze ,karmilismy si¢ marzeniami o $wietnosci i wielkosci, a doszlismy do konsumowa-
nia rozrywki, zamkniecia i samotnosci. Zachlannie rzucilismy si¢ na polaczenia i utracilismy smak braterstwa.
Dazylismy do szybkiego i pewnego rezultatu, a uciska nas niecierpliwo$¢ i niepokéj. Bedac wigzniami swiata
wirtualnego, zatracilismy gust i smak rzeczywistosci” (32). Cierpienie, niepewno$¢, strach i swiadomos$¢ naszych
wlasnych ograniczen, ktére wzbudzila pandemia, wzywaja do ponownego przemyslenia naszego stylu Zycia,
naszych relacji, organizacji naszych spoleczenstw, a przede wszystkim sensu naszego zycia.

34. Jesli wszystko jest ze soba powigzane, trudno mysleé, aby ta globalna katastrofa nie miata Zadnego zwiazku
z naszym sposobem odniesienia do rzeczywistosci, dazenia do absolutnego panowania nad naszym zZyciem
i nad wszystkim, co istnieje. Nie chce powiedzied, Ze jest to jakis rodzaj Bozej kary. Nie wystarczy tez stwier-
dzi¢, ze szkody wyrzadzone przyrodzie ostatecznie odbijaja si¢ na nas. Sama rzeczywistos¢ jeczy i buntuje
sie. W tym kontekscie przychodza na mysl stynne frazy Wergiliusza, ktére przywoluja izy rzeczy i ludzkich
dziejéw (33).

35. Szybko jednak zapominamy o lekcjach historii, ,nauczycielki zycia” (34). Po zakoriczeniu kryzysu zdro-
wotnego najgorszg reakcja byloby popadniecie jeszcze bardziej w goraczke konsumpcjonizmu i w nowe formy
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postaw samozachowawczego egoizmu. Daj Boze, aby w koricu nie bylo juz ,innych”, a tylko ,my”. Aby nie bylo
to kolejne powazne wydarzenie dziejowe, z ktérego nie potrafimy wyciggna¢ lekcji. Oby$my nie zapomnie-
li o osobach starszych, ktére zmarly z powodu braku respiratoréw, po czesci jako skutek demontazu rok po
roku systeméw opieki zdrowotnej. Oby tak wielkie cierpienie nie byto daremne, obysmy przeszli do nowego
sposobu zycia i odkryli raz na zawsze, ze potrzebujemy siebie nawzajem i jestesmy dtuznikami jedni drugich,
aby ludzko$¢ mogta odrodzi¢ si¢ ze wszystkimi swymi twarzami, rekami i glosami, niezaleznie od granic, jakie
stworzylismy.

36. Jesli nie uda nam si¢ odzyska¢ wspélnej pasji tworzenia wspélnoty przynaleznosci i solidarnosci, ktérej
nalezy poswieci¢ czas, trud i dobra, ludzaca nas globalna iluzja rozpadnie si¢ i pozostawi wielu w poczuciu
mdlosci i pustki. Ponadto, nie mozna naiwnie ignorowa¢ faktu, ze ,,obsesja na tle konsumpcyjnego stylu zycia,
zwlaszcza gdy bardzo niewielu jest w stanie tak zy¢, moze sprowokowa¢ jedynie przemoc i wzajemne znisz-
czenie” (35). ,Ratuyj si¢ kto moze” szybko przelozy si¢ na ,wszyscy przeciwko wszystkim”, a to bedzie gorsze
niz pandemia.

BRAK GODNOSCI LUDZKIEJ NA GRANICACH

37. Zaréwno pewne populistyczne rezimy polityczne, jak i liberalne stanowiska gospodarcze twierdza, ze za
wszelkg cene nalezy unikaé naplywu imigrantéw. Jednocze$nie uwaza si¢, ze nalezy ograniczy¢ pomoc dla
krajéw ubogich, aby siegnety dna i zdecydowaly sie na ograniczenie wydatkow Nie bierze si¢ pod uwage, ze za
tymi abstrakcyjnymi stwierdzeniami, trudnymi do podtrzymania, kryje si¢ wiele rozdartych istnieri ludzkich.
Wielu ucieka przed wojng, przesladowanlaml i klgskami Zyw1olowym1 Inni, zgodnie z wszelkimi prawami
»szukajg szans dla siebie i swoich rodzin. Marzg o lepszej przysztosci i cheg stworzy¢ warunki, aby do tego

dazy¢” (36).

38. Niestety, inni sg ,,pociagnigci kulturg zachodnia, majac niekiedy nierealistyczne oczekiwania, ktére narazaja
ich na powazne rozczarowania. Handlarze ludZzmi, pozbawieni skruputéw, czgsto powigzani z kartelami nar-
kotykowymi i przemytem broni, wykorzystuja stabos¢ migrantéw, ktérzy na swej drodze nazbyt czgsto napo-
tykaja przemoc, handel ludZmi, Wyzysk psychologiczny, a takze fizyczny i niemozliwe do opisania cierpienia”
(37). Emigrujacy ,,dosw1adczajq oddzielenia od §rodowiska, z ktérego pochodza, a czgsto takze wykorzenienia
kulturowego i religijnego. Zerwanie kontaktu dotyczy réwniez wspélnot, z ktérych pochodza, a ktére traca
czlonkéw najbardziej energicznych i przedsigbiorczych, oraz rodzin, szczegélnie w przypadku migracji jednego
lub obojga rodzicéw, pozostawiajacych swoje dzieci w kraju pochodzenia” (38). Dlatego tez ,przed prawem do
emigracji trzeba realizowa¢ prawo do nieemigrowania, to znaczy do mozliwoéci pozostania na wlasnej ziemi”

(39).

39. Co gorsza, ,w niektérych krajach docelowych zjawiska migracyjne wywoluja alarm i obawy, czesto podsy-
cane i wykorzystywane do celéw politycznych. W ten sposéb rozprzestrzenia si¢ mentalnosé ksenofobiczna,
mentalno$¢ zamkniecia i skupienia si¢ na sobie” (40). Migrantéw uwaza si¢ za nie do$¢ godnych, by uczestni-
czy¢ jak wszyscy inni w Zyciu spolecznym, i zapomina sig, Ze maja taka samg przyrodzong godnosé, jak kazda
inna osoba. Dlatego tez muszg oni ,odgrywaé pierwszoplanowq role w swoim odkupieniu” (41). Nie méwi si¢
WPrOst, Ze nie sg ludZmi, ale w praktyce poprzez decyzje i sposéb ich traktowania, wyraza si¢ przekonanie,
ze s oni mniej wartosciowi, mniej wazni, mniej ludzcy. To niedopuszczalne, aby chrzescgame podzielali te
mentalno$¢ i te postawy, sprawiajac mekledy, ze pewne preferencje polityczne przewazajg nad glebokimi prze-
konaniami WiasneJ wiary: n1ezbywa1neJ godnosci kazdej osoby ludzkiej, bez wzgledu na jej pochodzenie, kolor
skéry czy wyznanie, oraz najwyzszego prawa mitosci braterskiej.

40. ,,Migracje bardziej niz dotychczas beda tworzy¢ podstawe przysztosci swiata” (42). Ale dzi$ dotyka je ,utrata
poczucia braterskiej odpowiedzialnosci, bedacego podstawa kazdego spoteczenistwa obywatelskiego” (43). Na
przykiad, Europie powaznie grozi péjscie ta droga. Jednakze, ,wspomagana przez swoje wielkie dziedzictwo
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kulturowe i religijne, dysponuje narzedziami pozwalajacymi broni¢ centralnej roli osoby ludzkiej i znajdowac
wlasciwg réwnowage miedzy oboma obowigzkami moralnymi: obowigzkiem ochrony praw swoich obywateli
oraz obowigzkiem zapewnienia pomocy i go$cinnosci imigrantom” (44).

41. Rozumiem, ze niektérzy zywig watpliwosci i obawy przed migrantami. Pojmuje to jako cz¢$¢ naturalnego
instynktu samoobrony. Ale prawdg jest tez, ze czlowiek i naréd owocuja tylko wtedy, gdy potrafia twérczo
otworzy¢ si¢ na innych. Zachecam do wyjscia poza te reakcje pierwotne, poniewaz ,problem jest wéwczas, gdy
determinujg one nasz sposéb myslenia i dziatania tak bardzo, ze stajemy si¢ nietolerancyjni, zamknieci, a moze
nawet — nie zdajac sobie z tego sprawy — stajemy si¢ rasistami. W ten sposéb lek pozbawia nas pragnienia
i zdolnosci do spotkania si¢ z bliznim” (45).

ZYUDZENIE KOMUNIKAC]I

42. Paradoksalnie, podczas gdy narastaja postawy zamkniecia i nietolerancji, izolujace nas od innych, dystanse
miedzyludzkie skracaja si¢ lub znikaja do tego stopnia, ze przestaje istnie¢ prawo do prywatnosci. Wszystko
staje si¢ rodzajem spektaklu, ktéry mozna sledzi¢, podgladaé, a zycie zostaje wystawione na nieustanng kontro-
le. W komunikacji cyfrowej dazy si¢ do pokazania wszystkiego, a kazda jednostka staje si¢ obiektem spojrzer,
ktére rewiduja, obnazaja i rozpowszechniaja, czgsto anonimowo. Szacunek dla drugiego czlowieka catkiem si¢
rozpada, a w ten sposéb wiasnie, podczas gdy tego czlowieka odsuwam, ignoruje i trzymam na dystans, moge
bezwstydnie wtargnac w jego Zycie, az do skrajnosci.

43.Z drugiej strony, ruchy cyfrowej nienawisci i zniszczenia nie stanowig — jak wmawiajg nam niektérzy — naj-
lepszej formy pomocy Wzajemnej, ale jedynie stabe zjednoczenia przeciw Jaklemus nieprzyjacielowi. Raczej,
,media cyfrowe mogy narazi¢ na ryzyko uzaleznienia, izolacji i post¢pujacej utraty kontaktu z rzeczywistoscia,
utrudniajac rozwdéj autentycznych relacji m1qdzy1udzk1ch (46). Potrzeba gestow fizycznych, mimiki, milczenia,
mowy ciala, a nawet zapachu, drzenia rak, rumierica, potu, poniewaz to wszystko méwi i nalezy do komuni-
kacji migdzyludzkiej. Kontakty wirtualne, ktére zwalniaja ze zmudnego pielegnowania przyjazni, ze stabilnej
wzajemnosci, a takze z dojrzewajacej z czasem zgodno$ci, majg pozory kontaktéw towarzyskich. Nie buduja
prawdziwie ,nas”, ale zazwyczaj maskuja i wzmacniaja ten sam indywidualizm, ktéry wyraza si¢ w ksenofobii
i pogardzie dla stabych. Polaczenie cyfrowe nie wystarcza do budowania mostéw, nie jest w stanie zjednoczy¢
ludzkosci.

Bezwstydna agresywnosé¢

44. Ludzie, broniac swej konsumpcyjnej i wygodnej izolacji, wybieraja stale i obsesyjne przywigzanie. Sprzy-
ja to wzniecaniu nietypowych form agresji, obelg, zne¢cania sig, dyskwalifikacji, stownego biczowania, az po
zniszczenie drugiej osoby z wsciektoscia, ktéra nie moglaby zaistnie¢ w realnym kontakcie, poniewaz wszyscy
zniszczyliby$my sie nawzajem. Agresywnos¢ spoleczna znajduje w urzadzeniach mobilnych i komputerach
mozliwo$¢ niezréwnanej ekspansji.

45. Pozwolilo to ideologiom na porzucenie wszelkiego wstydu. To, czego jeszcze kilka lat temu nie mozna bylo
powiedzie¢ o kimkolwiek bez ryzyka utraty szacunku calego §wiata, dzi§ moze by¢ wyrazone w surowy sposéb
takze przez pewne wladze polityczne i pozostac bezkarne. Nie mozna ignorowac faktu, ze ,w §wiecie cyfrowym
dzialaja ogromne interesy ekonomiczne, zdolne do postugiwania si¢ formami kontroli zaréwno subtelnymi, jak
i inwazyjnymi, tworzac mechanizmy manipulowania sumieniami i procesem demokratycznym. Dziatalnos¢
wielu platform internetowych czesto polega na ulatwianiu spotkan oséb podobnie myslacych, utrudniajac kon-
frontacj¢ miedzy zréznicowanymi stanowiskami. Te zamknigte obiegi utatwiaja rozpowszechnianie falszywych
informacji i wiadomosci, podsycajac uprzedzenia i nienawis¢” (47).
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46. Nalezy uznad, ze w fanatyzmach, ktére prowadza do niszczenia innych, maja udzial réwniez osoby religijne,
nie wylaczajac chrzescijan, ktérzy ,,moga staé si¢ czescia sieci przemocy stownej, tworzonej za posrednictwem
internetu i na réznych forach lub przestrzeniach wirtualnej wymiany opinii. Nawet w mediach katolickich
moze doj$¢ do przekroczenia granic, tolerowania obmowy i oszczerstwa, i wydaje sie, ze szacunek dla reputacji
innych o0séb nie jest ujety w jakiekolwiek normy etyczne” (48). Czynigc tak, co wnosimy do wspélnoty brater-
skiej, ktérg proponuje nam Ojciec nas wszystkich?

Informacje bez madroéci

47. Prawdziwa madro$¢ zaktada spotkanie z rzeczywistoscia. Ale dzisiaj wszystko mozna wytworzy¢, zama-
skowa¢, zmodyfikowac. Sprawia to, Ze bezposrednie spotkanie z ograniczeniami, jakie niesie rzeczywistos¢, jest
nie do zniesienia. W konsekwencji uaktywnia si¢ mechanizm ,selekcji” i powstaje nawyk natychmiastowego
oddzielania tego, co mi si¢ podoba od tego, co mi si¢ nie podoba, rzeczy pociaggajacych od niewygodnych. We-
dlug tej samej logiki wybieramy osoby, z ktorymi postanawiamy zy¢ w $wiecie. Zatem ludzie lub sytuacje, ktére
zranily nasza wrazliwo$¢ lub byly nieprzyjemne, s po prostu eliminowane w sieciach wirtualnych, poprzez
budowanie wirtualnego kregu, ktéry izoluje nas od $wiata, w ktérym zyjemy.

48. Usigé¢ i stuchaé¢ drugiego czlowieka — zachowanie charakterystyczne dla spotkania mi¢dzy ludzmi — to
wz0r postawy otwartosci tego, kto przezwycieza swéj narcyzm i akceptuje drugiego, zwraca na niego uwagg
i przyjmuje go do wlasnego kregu. Ale ,dzisiejszy $wiat jest przewaznie $wiatem gtuchym [...]. Czasami pred-
ko$¢ wspélezesnego $wiata, szalericzy pospiech nie pozwala nam dobrze stuchaé tego, co méwi inny czlowiek.
A kiedy jest w polowie zdania, przerywamy mu juz i chcemy odpowiedzie¢, kiedy jeszcze nie skoriczyl. Nie
mozemy straci¢ zdolnosci do stuchania. Sw. Franciszek z Asyzu ustyszal glos Boga, ustyszal glos ubogiego,
ustyszal glos chorego, ustyszat glos przyrody. A to wszystko przeksztalca go w pewien styl zycia. Cheiatbym,

aby ziarno $w. Franciszka roslo w wielu sercach” (49).

49. Kiedy brakuje ciszy i stuchania, gdy wszystko zamienia si¢ w pospieszne i niespokojne klikniecia oraz
SMS-y, zagrozona jest podstawowa struktura madrej komunikacji mi¢dzyludzkiej. Tworzy si¢ nowy styl zycia,
w ktérym buduje si¢ to, co chce si¢ mie¢ przed sobg, wylaczajac wszystko to, czego nie da si¢ kontrolowac ani
poznaé¢ powierzchownie i natychmiast. Ta dynamika, ze wzgledu na swoja wewnetrzng logike, uniemozliwia
spokojna refleksje, ktéra mogtaby doprowadzi¢ nas do wspélnej madrosci.

50. Mozemy wspdlnie szukaé prawdy w dialogu, w cichej rozmowie lub w goracej dyskusji. Jest to zmudny
proces, skadajacy si¢ takze z ciszy i cierpienia, zdolny do cierpliwego zebrania obszernego doswiadczenia oséb
i narodéw. Przyttaczajacy nawal informacji, ktéry nas zalewa, nie oznacza wigkszej madrosci. Nie wytwarza si¢
jej przez niecierpliwe poszukiwania w Internecie, ani nie jest tez sumg informacji, ktérych wiarygodnos¢ nie
jest zapewniona. W ten sposéb nie dojrzewa sie w spotkaniu z prawdg. Rozmowy w koricu obracaja si¢ tylko
wokét najnowszych danych s jedynie horyzontalne i ogélnikowe. Nie zwraca si¢ natomiast dtuzszej i przeni-
kliwej uwagi na istotg zycia, nie rozpoznaje si¢ tego, co jest niezbgdne do nadania sensu egzystencji. Tak wiec
wolnos¢ staje si¢ iluzja, ktéra jest nam sprzedawana i mylona ze swoboda nawigowania w sieci. Problem w tym,
ze drogg braterstwa, lokalng jak réwniez uniwersalna, moga podazac tylko osoby wolne, gotowe na prawdziwe
spotkanie.

PODPORZADKOWANIE I POGARDA DLA SAMEGO SIEBIE

51. Niektére kraje, mocne z punktu widzenia ekonomii, przedstawiane sa jako modele kulturowe dla krajéw
stabo rozwinietych, nie starajac sie, aby kazdy z nich wzrastal we wlasciwym sobie stylu, rozwijajac swoje
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zdolnosci innowacyjne na podstawie wartosci wynikajacych z wlasnej kultury. Ta powierzchowna i smutna
tesknota, prowadzaca do kopiowania i kupowania zamiast tworzenia, powoduje bardzo niska samoocene naro-
dowa. W warstwach zamoznych wielu krajéw ubogich, a czasem w tych, ktérym udalo si¢ wydostaé z ubéstwa,
mozna dostrzec niezdolnos$¢ do zaakceptowania wlasnych cech i proceséw, i popadanie w pogarde dla wiasne;
tozsamosci kulturowej, jakby byla ona przyczyna wszystkich nieszczesc.

52. Niszczenie poczucia wlasnej wartosci jest tatwym sposobem, by nad kims zapanowa¢. Z tendencji do ho-
mogenizacji §wiata, wylaniajg si¢ interesy wladz, czerpigcych korzysci z czyjej$ niskiej samooceny. Dzieje si¢
tak wiasnie wéwczas, gdy poprzez media i sieci prébuje si¢ stworzy¢ nowg kulture w stuzbie najpotezniejszych.
Korzystaja na tym spekulacje finansowe i wykorzystywanie, w ktérych zawsze przegrywaja ubodzy. Z drugiej
strony, lekcewazenie kultury danego narodu sprawia, ze wielu przywédcéw politycznych nie jest w stanie zre-
alizowa¢ skutecznego projektu, ktéry mozna by swobodnie przyja¢ i utrzymac.

53. Zapomina si¢, ze ,nie ma gorszej alienacji, niz doswiadczaé, ze nie mamy korzeni, nie naleZzymy do nikogo.
Gleba bedzie zyzna, naréd przyniesie owoce i bedzie zdolny do rodzenia jutra tylko o tyle, o ile zrodzi relacje
przynalezno$ci miedzy swoimi czlonkami, o tyle, o ile stworzy wigzi integracyjne miedzy pokoleniami i réz-
nymi tworzacymi go wspélnotami; a takze w takim stopniu, na ile przetamie spirale, ktére zaslepiaja zmysty,

oddalajac stale jednych od drugich” (50).

NADZIEJA

54. Pomimo tych gestych mrokéw, ktérych nie nalezy lekcewazy¢, na kolejnych stronach pragne przypomniec
wiele drég nadziei. B6g bowiem nadal sieje ziarno dobra w ludzkosci. Aktualna pandemia umozliwita nam
dostrzec i doceni¢ wielu towarzyszy i towarzyszek drogi, ktérzy zareagowali na lek, poswiecajac swe zycie dla
innych. Byli$my zdolni do uznania, Ze istnienia ludzkie s3 splecione i podtrzymywane przez zwyktych lu-
dzi, ktérzy bez watpienia wspdltworzyli decydujace wydarzenia naszej wspélnej historii: lekarzy, pielegniarzy
i pielegniarki, farmaceutéw, pracownikéw supermarketéw, sprzataczki, opiekunki, przewoznikéw, mezczyzn
i kobiety pracujacych dla zapewnienia ustug spolecznych i bezpieczeristwa, wolontariuszy, ksiezy, zakonnice...
zrozumieli, ze nikt nie zbawia si¢ sam (51).

55. Zachecam do nadziei, ktéra ,méwi nam o rzeczywistosci zakorzenionej w glebi istoty ludzkiej, niezaleznie
od konkretnych okolicznosci i uwarunkowan historycznych, w jakich zyje. Méwi nam o pragnieniu, o dqieniu,
o pozadaniu pelni, spelnionego zycia, o checi dotkruq;aa czego$ w1elklego, czego$, co wypelnia serce i wznosi
ducha ku wielkim rzeczom, jak prawda, dobro i pigkno, spravvledhwosc i mitosé. [...] Nadz1eJa JCSt odwazna,
potrafi spoglada¢ dalej, poza osobistg wygode, poza malte pewnosci i zadowolenia, ktére zawezaja widnokrag,
aby otwiera¢ si¢ na wielkie idealy, czyniace zycie pickniejszym i godniejszym” (52). Podazajmy w nadziei.

ROZDZIAL DRUGI
CUDZOZIEMIEC NADRODZE

56. Wszystko, o czym wspomnialem w poprzednim rozdziale, jest czym$ wiecej niz jalowym opisem rzeczy-
wisto$ci, poniewaz ,radoé¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szczegélnie ubogich i wszystkich
uci$nionych, sg réwniez radoscia i nadzieja, smutkiem i lekiem uczniéw Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic
prawdziwie ludzkiego, co nie odbijatoby si¢ echem w ich sercach” (53). Zamierzajac szuka¢ $wiatta posréd tego,
co przezywamy, zanim okreslimy niektére kierunki dzialania, pragng poswigci¢ rozdzial przypowiesci opowie-
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dzianej przez Jezusa Chrystusa dwa tysiace lat temu. Bo cho¢ ta encyklika skierowana jest do wszystkich ludzi
dobrej woli, to jednak, niezaleznie od ich przekonan religijnych, przypowies¢ ta wyraza si¢ w taki sposéb, ze
kazdego z nas moze pobudzi¢ do stawiania sobie pytan.

»A oto powstal jaki§ uczony w Prawie i wystawiajac Go na prébe, zapytal: «Nauczycielu, co mam czynié, aby
osiagna¢ zycie wieczne?» Jezus mu odpowiedzial: «Co jest napisane w Prawie? Jak czytasz?» On rzekl: «Be-
dziesz milowal Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza, cala swoja mocg i calym swoim
umystem; a swego blizniego jak siebie samego. Jezus rzekt do niego: «Dobrze odpowiedziates. To czyn, a be-
dziesz zyt». Lecz on, cheac si¢ usprawiedliwié, zapytal Jezusa: «A kto jest moim bliznim?» Jezus nawigzujac do
tego, rzekl: «Pewien czlowiek schodzil z Jerozolimy do Jerycha i wpadl w rece zbéjcéw. Ci nie tylko go obdarli,
lecz jeszcze rany mu zadali i zostawiwszy na pél umarlego, odeszli. Przypadkiem przechodzit ta droga pewien
kaplan; zobaczy!t go i minal. Tak samo lewita, gdy przyszed! na to miejsce i zobaczyt go, minal. Pewien zas
Samarytanin, wedrujac, przyszed! réwniez na to miejsce. Gdy go zobaczyt, wzruszyt si¢ gleboko: podszed! do
niego i opatrzyl mu rany, zalewajac je oliwg i winem; potem wsadzil go na swoje bydle, zawiézl do gospody
i pielegnowatl go. Nastepnego za$ dnia wyjal dwa denary, dal gospodarzowi i rzekt: ‘Miej o nim staranie, a jesli
co wigcej wydasz, ja oddam tobie, gdy bede wracal’. Kto z tych trzech okazal si¢ wedlug ciebie bliznim tego,
ktéry wpadl w rece zbdjcéwr» On odpowiedzial: «Ten, ktéry mu okazal milosierdzie». Jezus mu rzekl: «I1dz,
i ty czyni podobnie!» (Ek 10, 25-37).

KONTEKST

57. Przypowies¢ ta ma wielowiekowy kontekst. Wkrétce po opisie stworzenia §wiata i czlowieka, Biblia przed-
stawia wyzwanie, jakim sg relacje miedzy nami. Kain eliminuje swojego brata Abla i wéwczas rozbrzmiewa
pytanie Boga: ,Gdzie jest brat twéj, Abel?” (Rdz 4, 9). Jego odpowiedz jest taka, jaka czgsto dajemy: ,Czyz
jestem str6zem brata mego?” (tamze). Zadajac to pytanie, B6g poddaje w watpliwos¢ wszelki rodzaj determi-
nizmu czy fatalizmu, ktérym prébuje si¢ usprawiedliwi¢ obojetnosé, jako jedyna mozliwa odpowiedz. Przeciw-
nie, On uzdalnia nas do tworzenia odmiennej kultury, ktéra prowadzi nas do przezwyci¢zenia wrogosci i do
zatroszczenia si¢ o siebie nawzajem.

58. Ksigga Hioba odnosi si¢ do faktu, Ze mamy tego samego Stwércg, co jest podstawg do przestrzegania
pewnych wspolnych praw: »Jak mnie, tak j jego we wnetrzu uczynll On sam nas w tonie utworzyt” (Hi 31, 15).
Wiele wiekéw pézniej $w. Ireneusz wyrazi to posluguja}c si¢ obrazem melodii: ,Kto miluje prawde, nie powi-
nien przypisywaé jednego dzwicku Jednemu artyscie i tworcy, a drugiego dZzwigku innemu [...], byl to bowiem
jeden i ten sam artysta, ktory je stworzyl” (54).

59. W tradycjach zydowskich nakaz milosci i opieki nad drugim cztowiekiem zdawal si¢ ogranicza¢ do relacji
mi¢dzy czlonkami tego samego narodu. Dawne przykazanie ,bedziesz mitowal blizniego jak siebie samego”
(Kpt 19, 18) bylo powszechnie rozumiane jako odnoszace si¢ do wspétobywateli. Jednakze, szczegdlnie w ju-
daizmie, ktéry rozwijal si¢ poza granicami Izraela, granice si¢ poszerzaly. Pojawila si¢ zacheta, by nie czyni¢
innym tego, czego nie chcesz, by czyniono tobie (por. Tb 4, 15). Medrzec Hillel (I w. przed Chr.) powiedzial
na ten temat: ,, [o cata Tora. Reszta jest komentarzem” (55). Pragnienie nasladowania postawy Bozej doprowa-
dzilo do przezwyci¢zenia sktonnoéci ograniczania si¢ do bedacych najblizej nas: ,Milosierdzie cztowieka — nad
jego bliznim, a milosierdzie Pana — nad cala ludzkoscia” (Syr 18, 13).

60. W Nowym Testamencie nakaz Hillela zostal wyrazony w sposéb pozytywny: ,Wszystko wiec, co byscie
chcieli, Zzeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie. Albowiem to jest [istota] Prawa i Prorokéw” (Mt 7, 12).
Wezwanie to jest powszechne, zmierza do ogarniecia wszystkich, jedynie ze wzgledu na ich czlowieczeristwo,
poniewaz Najwyzszy Ojciec Niebieski ,sprawia, ze storice Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi” (Mt 5, 45).
Dlatego tez pojawia si¢ zadanie: ,Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Ek 6, 36).
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61. Juz w najstarszych tekstach Biblii mozna znalez¢ motywacje do poszerzania serca, aby nie wykluczaé¢ ob-
cego. Wynika to z ciaglego przypominania narodowi zydowskiemu o tym, ze mieszkal w Egipcie jako cudzo-
ziemiec:

,Nie bedziesz gnebil i nie bedziesz uciskal przybysza, bo wy sami byliscie przybyszami w ziemi egipskiej” (W
22,20).

,Nie bedziesz uciskal przybysza, gdyz znacie zycie przybysza, bo sami byliscie przybyszami w Egipcie” (Wj 23,
9).

»Jezeli w waszym kraju osiedli si¢ przybysz, nie bedziecie go uciskaé. Przybysza, osiadlego wsréd was, bedziecie
uwaza¢ za tubylca. Bedziesz go mitowat jak siebie samego, bo i wy byliScie przybyszami w ziemi egipskiej” (Kpl
19, 33-34).

,Gdy bedziesz zbieral winogrona, nie szukaj powtérnie pozostalych winogron; niech zostang dla przybysza,

sieroty i wdowy. Pamietaj, ze i ty byles niewolnikiem w ziemi egipskiej” (Pwt 24, 21-22).

W Nowym Testamencie rozbrzmiewa z mocg wezwanie do braterskiej mitosci:

,Cale Prawo wypelnia si¢ w tym jednym nakazie: Bedziesz mitowal blizniego swego jak siebie samego (Ga 5,

14).

»Kto miluje swego brata, ten trwa w §wiatlosci i nie moze si¢ potkna¢. Kto zas swojego brata nienawidzi, zyje
w ciemnosci” (1] 2,10-11).

,My wiemy, ze przeszlismy ze $mierci do zycia, bo mitujemy braci, kto za$ nie mituje, trwa w §mierci” (1] 3,

14)

,Kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowaé¢ Boga, ktérego nie widzi” (1 ] 4, 20).

62.Takze ta propozycja mitosci moze zostaé zle zrozumiana. Nie bez przyczyny, wobec pokusy tworzenia za-
mknietych i odizolowanych grup przez wezesne wspdlnoty chrzescijanskie, $w. Pawel zachecal swoich uczniéw,
aby mieli mio$¢ nawzajem do siebie i ,mitos¢ do wszystkich” (1Tes 3,12),a we wspélnocie §w. Jana zadano, aby
dobrze przyjmowano braci, ,zwlaszcza przybywajacych skadinad” (por. 3] 5). Ten kontekst pomaga zrozumie¢
znaczenie przypowiesci o milosiernym Samarytaninie: mito$¢ nie dba o to, czy ranny brat jest stad czy stam-
tad. Bo to wlasnie ,milo$¢ zrywa izolujace nas i oddzielajace taficuchy, i przerzuca mosty; mito$¢ pozwala nam
budowa¢ duzg rodzing, w ktérej wszyscy mozemy czué si¢ jak u siebie [...]. Milo§¢ ma posmak wspélczucia

i godnosci” (56).

PORZUCONY
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63. Jezus opowiada, ze byl tam czlowiek poraniony, lezacy przy drodze, ktéry zostal napadniety. Mijaly go
rézne osoby, ale poszly dalej, nie zatrzymaly si¢. Byli to ludzie pelniacy wazne funkcje w spoleczenistwie, kté-
rym nie zalezalo na dobru wspélnym. Nie potrafili straci¢ kilku minut na opiek¢ nad rannym, czy chociaz,
by poszukaé pomocy. Jeden zatrzymat sie, zblizyt sie do niego, osobiscie go leczyl, zaplacit z wlasnej kieszeni
i zaopiekowal si¢ nim. Przede wszystkim dal mu co$, czego tak czesto nam brakuje w tym pelnym pospiechu
swiecie: dal mu swéj czas. Z pewnoscig mial swoje plany jak wykorzysta¢ ten dzieri, wedlug swych potrzeb,
zobowigzan czy pragnien. Potrafit jednak odlozy¢ wszystko na bok wobec tego rannego i, nie znajac go, uzna,
ze jest on godzien, by po$wigci¢ mu czas.

64.Z kim si¢ utozsamiasz? To pytanie jest surowe, bezposrednie i decydujace. Do ktérego z nich jestes podob-
ny? Musimy uznaé otaczajaca nas pokusg obojetnosci wobec innych, zwlaszcza najstabszych. Trzeba powie-
dzie¢, ze rozwinelismy si¢ pod wieloma aspektami, ale jestesmy analfabetami w towarzyszeniu, opiece i wspie-
raniu najstabszych i najbardziej wrazliwych w naszych rozwinietych spoleczenstwach. Przyzwyczailismy si¢
do odwracania wzroku, do przechodzenia obok, do ignorowania sytuacji, chyba ze dotycza nas bezposrednio.

65. Czlowiek zostaje napadniety przy drodze, a wielu ucieka, jakby nic nie widzieli. Czgsto sg ludzie, ktérzy
potraca kogo$ swoim samochodem i uciekajg. Zalezy im tylko na uniknigciu klopotéw, nie jest dla nich wazne,
ze cztowiek umiera z ich winy. Sg to jednak oznaki pewnego ogélnego stylu zycia, ktéry przejawia si¢ na rézne
sposoby, by¢ moze bardziej wyrafinowane. Ponadto, poniewaz wszyscy jesteSmy bardzo skoncentrowani na
wlasnych potrzebach, dostrzezenie kogo$ cierpigcego denerwuje nas, przeszkadza nam, poniewaz nie chcemy
marnowac naszego czasu z powodu czyich$ probleméw. Sg to objawy chorego spoleczeristwa, poniewaz usiluje
ono budowac¢ si¢ na ludzkim cierpieniu.

66. Lepiej nie popas¢ w to nieszczescie. Spéjrzmy na wzér milosiernego Samarytanina. Jest to tekst, ktéry
zache¢ca nas do ozywienia naszego powolania jako obywateli naszej ojczyzny i calego $wiata, budowniczych
nowych wigzi spotecznych. Jest to wezwanie, ktdre jest zawsze nowe, nawet jesli jest zapisane jako podstawowe
prawo naszego istnienia: aby spoleczenstwo zmierzalo ku realizacji dobra Wspolnego i wychodzqc od tego celu,
coraz bardziej odbudowywaio swoj porzadek pohtyczny i spoieczny, swoja siec relacij, SWOj prOJekt ludzki. Mi-
losierny Samarytanin swoimi gestami odzwierciedlal, Zze ,Zycie kazdego z nas jest zwigzane z Zyciem innych:
zycie nie jest czasem, ktéry przemija, ale czasem spotkania” (57).

67. Przypowies¢ ta jest bardzo pouczajacym obrazem, ktéry ukazuje podstawowy wybér, jakiego musimy doko-
na¢, aby odbudowac $wiat, ktéry sprawia nam bél. W obliczu tak wielkiego cierpienia, w obliczu tak wielu ran,
jedynym wyjsciem jest by¢ jak milosierny Samarytanin. Kazdy inny wybér stawia nas albo po stronie zbdjcéw,
albo po stronie tych, ktérzy przechodza obok, nie okazujac wspéliczucia dla cierpienia czlowieka poranionego
przy drodze. Przypowies¢ ta ukazuje nam, przy pomocy jakich inicjatyw mozna odbudowaé wspdlnote, po-
czgwszy od mezezyzn i kobiet, ktérzy utozsamiajg si¢ z kruchoscig mnych ktérzy nie pozwalaja na budowanie
spoleczenstwa wykluczenia, ale staja si¢ bliznimi, podnoszac upadlych i przywracajac ich spoleczeristwu, aby
dobro byto wspélne. Jednoczesnie przypowies¢ przestrzega nas przed pewnymi postawami ludzi, ktérzy patrza
jedynie na siebie samych i nie biora odpowiedzialnosci za nieuniknione wymagania ludzkiej rzeczywistosci.

68. Powiedzmy jasno, ze to opowiadanie nie przekazuje nauczania o ideatach abstrakcyjnych, ani nie wpisuje
si¢ jedynie w moralno$¢ etyczno-spoteczng. Ukazuje nam 1stotr1@ ceche czlowieka, o ktdrej tak czesto zapo-
minamy: Zostahsmy stworzeni do pelni, ktéra mozna osiggnac tylko w milosci. Zyc obojetnie w obliczu cier-
pienia, to nie jeden z mozliwych wyboréw; nie mozemy pozwoli¢, aby kto$ zostal ,pozostawiony na obrzezach
zycia”. To nas musi oburzaé¢ do tego stopnia, ze wyjdziemy poza nasz spokéj, by poruszy¢ si¢ ludzkim cierpie-
niem. To jest godnos¢.
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HISTORIA, KTORA SIE POWTARZA

69. Narracja jest prosta i spéjna, ale zawiera cala dynamike tej wewngtrznej walki, jaka zachodzi w ksztaltowa-
niu naszej tozsamosci, w kazdej egzystencji podjetej na drodze realizacji ludzkiego braterstwa. Gdy wyruszamy
w drogg, nieuchronnie spotykamy czlowieka poranionego. Dzisiaj jest coraz wigcej oséb poranionych. Integra-
cja lub wykluczenie cierpigcych podczas drogi okresla wszystkie projekty gospodarcze, polityczne, spoleczne
i religijne. Kazdego dnia stajemy przed wyborem: czy by¢ milosiernymi Samarytanami, czy tez oboj¢tnymi
podréznikami, mijajacymi z daleka. A jesli poszerzymy spojrzenie na cala nasza histori¢ i na caly $wiat, to
wszyscy jestesmy lub bylismy podobni do tych postaci: wszyscy mamy co$ z osoby poranionej, cos ze ztoczyiicy,
co$ z tych, ktérzy mijaja z daleka i co$ z mitosiernego Samarytanina.

70.To ciekawe, ze réznice pomiedzy bohaterami tej przypowiesci ulegaja catkowitej przemianie w bolesnym
spotkaniu z czlowiekiem, ktéry upadl, upokorzonym. Nie ma juz réznicy miedzy mieszkaicem Judei a miesz-
kaicem Samarii, nie ma juz kaplana ani kupca; sa po prostu dwa rodzaje oséb: ci, ktérzy sa obarczeni cier-
pieniem i ci, ktérzy mijaja ich z daleka; ci, ktérzy si¢ pochylaja rozpoznajac czlowieka, ktéry upadt i ci, ktérzy
odwracaja wzrok i przyspieszaja kroku. Istotnie opadaja nasze réznorodne maski, nasze etykiety i nasze prze-
brania: oto godzina prawdy. Czy pochylimy si¢, by dotkna¢ i opatrzy¢ rany innych? Czy pochylimy sie, aby
wzig¢ jedni drugich na ramiona? Jest to wyzwanie aktualne, ktérego nie powinnismy sie lekaé. W chwilach
kryzysu wybér staje si¢ naglacy: mozna powiedzieé, ze w tej chwili kazdy, kto nie jest bandyta, i kazdy, kto nie
przechodzi obok, jest albo ranny, albo niesie na swych ramionach jakiego$ rannego.

71. Historia milosiernego Samarytanina si¢ powtarza: coraz wyrazniej widaé, ze obojetno$¢ spoteczna i poli-
tyczna czyni z wielu miejsc $wiata opustoszale drogi, gdzie spory wewnetrzne i miedzynarodowe oraz grabiez
szans pozostawiaja wielu zmarginalizowanych, lezacych na ziemi, na skraju drogi. W swojej przypowiesci Jezus
nie proponuje drég alternatywnych, takich jak na przyktad: co staloby si¢ z tym ci¢zko rannym czlowiekiem
lub z tym, ktéry mu pomégl, gdyby w ich sercach znalazty miejsce gniew lub pragnienie zemsty? Ufa On temu,
co najlepsze w cztowieku i w tej przypowiesci zacheca go, by przylgnat do mitosci, by ratowat rannych i budo-
wal spoleczenstwo godne tego imienia.

POSTACIE

72. Przypowies¢ zaczyna si¢ od zbdjcéw. Punktem wyjscia wybranym przez Jezusa jest dokonana juz napasc.
Nie kaze nam si¢ zatrzymywac i uzala¢ nad faktem, nie kieruje naszego spojrzenia ku zbdjcom. Znamy ich.
Widzielismy postep w §wiecie gestych cieni porzucenia, przemocy uzywanej dla nikczemnych intereséw wla-
dzy, gromadzenia i dzielenia. Pytanie mogtoby brzmieé: czy zostawimy rannego lezacego na ziemi, aby kazdy
z osobna szukal schronienia przed przemocg lub scigal zbdjcéw? Czy ranny bedzie usprawiedliwieniem na-
szych niepokonalnych podzialéw, naszej okrutnej obojetnosci, naszych wewnetrznych wasni?

73. Nastepnie przypowies¢ kaze nam przyjrzed si¢ tym, ktérzy przechodza z daleka. Ta niebezpieczna obo-
jetno$¢ mijania z oddali — zawiniona, lub nie — bedaca wytworem pogardy lub smutnego rozproszenia uwagi,
czyni z postaci kaptana i lewity réwnie smutne odzwierciedlenie tego dystansu, ktéry wyraznie odcina nas od
rzeczywisto$ci. Istnieje wiele sposobéw mijania z oddali, wzajemnie si¢ uzupelniajacych. Jeden to skupienie si¢
na sobie samym, ignorowanie innych, obojetnos¢. Innym jest patrzenie jedynie na zewnatrz. W odniesieniu
do tego ostatniego sposobu mijania z daleka, w niektérych krajach, czy tez w pewnych ich sektorach, istnieje
pogarda dla ubogich i ich kultury, i Zycie ze spojrzeniem skierowanym na zewnatrz, tak jakby importowany
projekt paristwa mial zaja¢ ich miejsce. Mozna w ten sposéb usprawiedliwi¢ obojetnos¢ niektérych, poniewaz
ci, ktérzy mogliby poruszy¢ ich serca swoimi prosbami, po prostu nie istnieja. Sa poza ich horyzontem zain-
teresowan.
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74.W tych, ktérzy mijaja z oddali, jest pewien szczegdl, ktérego nie mozemy lekcewazy¢: byli to ludzie religij-
ni. Co wiecej poswiecali sie oddawaniu czci Bogu: kaplan i lewita. Zastuguje to na szczegélng uwage: wskazuje
na to, iz fakt wiary w Boga i oddawania Mu czci nie gwarantuje Zycia, jakie podoba si¢ Bogu. Osoba wierzaca
moze nie by¢ wierna temu, czego ta sama wiara od niej wymaga, a jednak moze czu¢ si¢ blisko Boga i uwaza¢
si¢ za godniejszg od innych. Istniejg jednak sposoby przezywania wiary, ktére ulatwiaja otwarcie serca na braci,
a to bedzie gwarancja autentycznego otwarcia na Boga. Sw. Janowi Chryzostomowi udalo si¢ bardzo jasno
wyrazi¢ to wyzwanie dla chrzescijan: ,,Chcesz czci¢ cialo Chrystusa? Nie dopusé, aby bylo nagie. Uczciwszy
Je jedwabnymi szatami /w $wiatyni/, nie pozwdl, by na zewnatrz umieralo z zimna z powodu nagosci” (58).
Paradoks polega na tym, ze niekiedy ci, ktérzy deklaruja si¢ jako niewierzacy, moga zy¢ wolg Bozg lepiej niz
osoby wierzace.

75. Ukrytymi sprzymierzeicami ,,przydroznych zbéjcéw” sg czesto ci, ktérzy ,ida droga, patrzac w inng strong”.
Zamyka si¢ krag miedzy tymi, ktérzy wykorzystuja i zwodza spoleczenistwo, aby je wyeksploatowaé, a tymi,
ktérzy sadza, iz zachowuja przejrzystos¢ w sprawowaniu swych funkgji, ale jednoczesnie zyja z tego systemu
i jego zasobéw. Istnieje smutna obluda w sytuacjach, gdy bezkarnosé przestgpstwa, wykorzystywania instytucji
dla korzysci osobistych lub korporacyjnych i innego zla, ktérego nie potrafimy wyeliminowa¢, taczy si¢ z nie-
ustannym dyskwalifikowaniem wszystkiego, z ciaglym zasiewaniem podejrzen, szerzac nieufnos¢ i watpliwo-
§ci. Na falszywe: ,wszystko jest zle” odpowiada si¢ ,nikt nie moze tego naprawic”, ,,c6z ja mogg zrobic¢?”. W ten
sposéb podsyca sie rozczarowanie i beznadzieje, a to nie sprzyja duchowi solidarnosci i hojnosci. Pograzanie
ludu w zniecheceniu, to zamknigcie doskonalego blednego kola: tak dziala niewidzialna dyktatura skrytych
intereséw, ktére zawladnely zasobami i zdolnosciami do wyrazania opinii i myslenia.

76. Spéjrzmy wreszcie na tego rannego. Czasami czujemy si¢ jak on, mocno poranieni, lezacy na ziemi przy
drodze. Czujemy si¢ tez opuszczeni przez nasze instytucje, bezbronne i Zle wyposazone, albo tez ukierunko-
wane na sluzbe interesom nielicznych, zaréwno za granicg jak i w kraju. Poniewaz ,w zglobalizowanym spo-
teczeristwie istnieje elegancki styl patrzenia w inng strong, co praktykuje si¢ czesto: pod pozorem polityczne;j
poprawnosci lub ideologicznych méd patrzy sie na cierpigcego czlowieka, nie dotykajac go, pokazuje si¢ go
w transmisjach na zywo, wrecz wyglasza si¢ mowy na pozér tolerancyjne i pelne eufemizméw” (59)

ZACZAC OD NOWA

77. Kazdego dnia otrzymujemy nowa szanse, nowy etap. Nie powinnismy oczekiwaé wszystkiego od tych,
ktérzy nami rzadza — to byloby infantylne. Cieszymy si¢ przestrzenig wspélodpowiedzialnosci zdolng do ini-
cjowania i generowania nowych proceséw i transformacji. Bqdzmy aktywni w rehabilitacji i wspieraniu zranio-
nych spoleczenstw. Dzisiaj stajemy przed wielka szansg wyrazenia tego, ze jestesmy braé¢mi, bycia kolejnymi
milosiernymi Samarytanami, bioracymi na siebie bdl porazki, zamiast wzniecania nienawisci i urazy. ]ak przy-
godnego wedrowca naszych dziejéw, trzeba nam jedynie bezinteresownego, czystego i prostego pragnienia, aby
by¢ ludem, by by¢ stalymi i niestrudzonymi w trudzie wlaczania, integrowania i podnoszenia tego, kto upadl;
nawet jesli wiele razy jesteSmy pograzeni i skazani na powtarzanie logiki ludzi przemocy, tych, ktérzy zywia
ambicje tylko dla samych siebie, ktérzy szerzg zamet i ktamstwa. Niech inni dalej mysla o polityce lub ekono-
mii w swoich grach o wladz¢. Umacniajmy to, co jest dobre i oddawajmy sie stuzbie dobru.

78.Mozna zaczyna¢ od dotu i, przypadek po przypadku, walczy¢ o to, co jest najbardziej konkretne i lokalne, az
po najdalszy zakatek kraju i $wiata, z taka samg troska, z jaka podréznik z Samarii podchodzit do kazdej rany
poranionego czlowieka. Szukajmy innych i bierzmy na siebie powierzong nam odpowiedzialno$¢ za rzeczy-
wisto$¢, nie obawiajac si¢ cierpienia czy bezsilnosci, poniewaz w tym znajduje si¢ cale dobro, jakie Bég zasial
w sercu czlowieka. Trudnosci, ktére wydaja si¢ ogromne, s okazja do wzrostu, a nie wyméwka dla biernego
smutku, ktéry sprzyja poddaniu si¢. Ale nie czyrimy tego sami, pojedynczo. Jak Samarytanin szukal gospoda-
rza, ktéry méglby zaopiekowac si¢ tym czlowiekiem, tak i my jesteSmy wezwani do zaproszenia i spotkania
si¢ w ,nas”, ktére jest silniejsze niz suma matych indywidualnosci; pamietajmy, ze ,,calos¢ jest czyms wigcej niz
cz¢$¢ 1 czyms wigcej niz ich prosta suma” (60). Wyrzeknijmy sie malostkowosci i urazéw jatowych partyku-
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laryzméw, niekoniczacych sie konfrontacji. Przestarimy ukrywaé bél strat i wezmy odpowiedzialnos¢ za nasze
winy, opieszalos¢ i ktamstwa. Pojednanie wynagradzajace odrodzi nas i pozwoli nam samym i innym uwolni¢
sie od leku.

79. Bedacy w drodze Samarytanin poszed! dalej, nie spodziewajac si¢ uznania ani wdzigcznosci. Poswiecenie
si¢ stuzbie byto wielka satysfakcja w obliczu jego Boga i jego zycia, a zatem obowiazkiem. Wszyscy jeste$my
odpowiedzialni za tego poranionego, ktérym jest sam lud i wszystkie narody ziemi. Zatroszczmy si¢ o kru-
chos¢ kazdego mezczyzny, kobiety, dziecka i starca, z ta postawg solidarnosci i troski, postawg bliskosci mito-
siernego Samarytanina.

BLIZNI BEZ GRANIC

»

80. Jezus zaproponowal t¢ przypowies¢, aby odpowiedzie¢ na pytanie: kto jest moim bliznim? Stowo ,blizni
w spoleczenstwie czaséw Jezusa wskazywalo na tego, kto jest najblizej, kto jest tuz obok. Rozumiano, ze pomoc
powinna by¢ kierowana najpierw do tego, kto nalezy do wtasnej grupy, do wlasnej rasy. Samarytamn byl uwaza-
ny przez niektérych éwezesnych Zydéw za osobe godna pogardy, nieczysts i dlatego nie byt zahczany do grona
bliskich, ktérym nalezy udzieli¢ pomocy. Jezus, Judejczyk, catkowicie przeksztalca to podejscie: nie wzywa nas
do zastanawiania si¢, kim sg ci bliscy wzgledem nas, ale bysmy my stawali sie bliskimi, bliznimi.

81. Zaproszenie polega na tym, by by¢ przy osobie potrzebujacej pomocy, nie ogladajac si¢ na to, czy nalezy do
naszego kregu. W tym przypadku, to Samarytanin stat si¢ bliZznim poranionego Judejczyka. By sta¢ si¢ bliskim
i obecnym, przekroczyl wszystkie bariery kulturowe i historyczne. Wniosek Jezusa jest wezwaniem: ,Idz, i ty
czyri podobnie!” (Ek 10, 37). To znaczy, ze wzywa nas do odsuniecia na bok wszelkich réznic i do stawania
si¢ w obliczu cierpienia bliskim kazdego czlowieka. Wtedy juz nie méwig, Ze mam ,bliznich”, ktérym musze
pomdc, ale czuje si¢ powolany, by sta¢ si¢ bliznim innych oséb.

82. Problem polega na tym, ze Jezus wyraznie zwraca uwagg, iz ranny byl Judejczykiem (mieszkaicem Judei),
a ten, ktory si¢ zatrzymal i pomdgl mu, byl Samarytaninem (mieszkaricem Samarii). Ten szczegé! jest wyjat-
kowo wazny, by zastanowi¢ si¢ nad miloscia otwierajaca si¢ na wszystkich. Samarytanie zamieszkiwali region,
ktéry zostal skazony obrzedami pogariskimi, a dla Zydéw to czynilo ich nieczystymi, odrazajacymi, niebez-
piecznymi. W istocie, starozytny tekst zydowski, ktéry wspomina o znienawidzonych narodach, odwoluje si¢
do Samarii, stwierdzajac nawet, ze ,nie jest narodem” (Syr 50, 25), i dodaje, ze to ,glupi naréd przebywajacy
w Sychem” (50, 26).

83. To wyjasnia, dlaczego Samarytanka, kiedy Jezus poprosit ja, by dala mu si¢ napi¢, odpowiedziala stanow-
czo: ,Jakzez Ty, bedac Zydem, prosisz mnie, Samarytanke, bym Ci dala si¢ napi¢?” (J 4, 9). Rzeczg najbardziej
obrazliwg, jaka wymysdlili Ci, ktérzy szukali oskarzert mogacych zdyskredytowaé Jezusa, bylo nazwanie Go
,opetanym” i ,Samarytaninem” (J 8, 48). Dlatego tez to milosierne spotkanie Samarytanina i Judejczyka jest
potezng prowokacja, ktéra demaskuje wszelkie manipulacje ideologiczne, aby$Smy mogli poszerzy¢ nasz krag,
aby$my mogli nada¢ naszej zdolnosci do mitowania wymiar uniwersalny, zdolny do przekraczania wszelkich
uprzedzen, wszelkich barier historycznych czy kulturowych, wszelkich nikczemnych korzysci.

APEL CUDZOZIEMCA

84. Wreszcie, przypominam, ze w innym miejscu Ewangelii Jezus méwi: ,bytem przybyszem, a przyjeliscie
Mnie” (Mt 25, 35). Jezus mégt wypowiedzie¢ te stowa, poniewaz mial serce otwarte, ktére utozsamialo si¢
z dramatami innych. Sw. Pawel napominal: ,,Weselcie si¢ z tymi, ktérzy si¢ wesela, placzcie z tymi, ktérzy pla-

19



Encyklika ,,Fratelli tutti”

czg” (Rz 12, 15). Kiedy serce przyjmuje taka postawe, jest w stanie utozsamic si¢ z innym, nie zwracajac uwagi
na to, gdzie si¢ urodzit i skad pochodzi. Wchodzac w te dynamike, doswiadcza ostatecznie, ze inni s3 ,jego
wiasnym ciatem” (por. 1z 58, 7).

85. Dla chrzescijan slowa Jezusa maja réwniez inny transcendentny wymiar. Oznaczaja one rozpoznanie sa-
mego Chrystusa w kazdym bracie, ktéry jest opuszczony lub wykluczony (por. Mt 25, 40.45). Rzeczywiscie,
wiara napelnia niestychanymi motywacjami uznanie drugiego, poniewaz kazdy, kto wierzy, moze uznaé, ze
Bég kocha kazdego czlowieka z nieskoniczong miloscig i ze ,,nadaje mu nieskorniczong godno$¢” (61). Ponad-
to wierzymy, ze Chrystus przelal Swoja krew za wszystkich i za kazdego, a zatem nikt nie zostaje poza Jego
wszechogarniajacg miloscig. A jesli udamy si¢ do ostatecznego zrédla, jakim jest wewnetrzne zycie Boga, to
spotkamy wspolnote trzech Oséb, doskonate zrédio i wzér wszelkiego zycia wspélnotowego. Teologia weiaz
ubogaca si¢ dzicki refleksji na temat tej wielkiej prawdy.

86. Czasami zasmuca mnie fakt, Ze nawet majac takie motywacje, Kosciél potrzebowal tak wiele czasu, by
potepi¢ z mocg niewolnictwo i rézne formy przemocy. Dzi$, wraz z rozwojem duchowosci i teologii, nie
mamy zadnych wyméwek. Weigz jednak sa tacy, ktérzy utrzymuja, iz czuja si¢ zachecani lub przynajmnie;
upowaznieni przez swoja wiar¢ do wspierania réznych form zamknigtego i agresywnego nacjonalizmu, postaw
ksenofobicznych, pogardy, a nawet zng¢cania si¢, wobec tych, ktérzy sa odmienni. Wiara, wraz z inspirujacym
ja humanizmem, musi podtrzymywa¢ zmyst krytyczny w obliczu tych tendencji i poméce szybko reagowa,
gdy zaczng do niej przenikac. Dlatego wazne jest, aby katecheza i kaznodziejstwo zawieraly w sposéb bardziej
bezposredni i jasny spoleczny sens Zycia, braterski wymiar duchowosci, przekonanie o niezbywalnej godnosci
kazdej osoby oraz motywacje do milowania i akceptacji wszystkich.

ROZDZIAETRZECI
MYSLEC I TWORZYC SWIAT OTWARTY

87. Czlowiek jest tak stworzony, ze si¢ nie spelnia, nie rozwija i nie moze znalez¢ swej pelni inaczej, jak tylko
,przez szczery dar z siebie samego” (62). Podobnie nie osigga doglebnego poznania prawdy o sobie poza spo-
tkaniem z innymi: ,obcuje ze sobg tylko o tyle, o ile obcuj¢ z kims$ drugim” (63). Wyjasnia to, dlaczego nikt nie
moze doswiadczy¢ wartosci zycia bez konkretnych twarzy, ktére powinien mitowaé. Oto tajemnica prawdziwej
IudzkleJ egzystencji, poniewaz ,zycie istnicje tam, gdzie jest wiez, JCdl’lOSC braterstwo; i jest zZyciem s11n1erzym
od $mierci, kiedy j jest zbudowane na prawd21wych relaqach i wigziach wiernosci. Przec1wn1e nie ma zyc1a tam,
gdzie czdowiek uwaza, ze nalezy tylko do siebie i chce zy¢ jak wyspa — w tych postawach przewaza §mier¢” (64).

PRZEKRACZAC GRANICE

88. Milos¢, wyplywajac z kazdego serca, tworzy wiezi i poszerza egzystencje wowczas, gdy sprawia, ze osoba
wychodzi ze swoich ograniczen ku drugiemu (65). Jestesmy stworzeni dla mitosci, i w kazdym z nas jest ,prawo
«ekstazy» - wyjscia z siebie, aby tym pelniej bytowa¢ w drugim” (66). Dlatego tez ,czlowiek musi si¢ kiedys
zdoby¢ na to, by si¢ od siebie oderwac” (67).

89. Z drugiej strony nie moge jednak ogranicza¢ swojego zycia do relacji z malg grupg, ani nawet z wlasng ro-
dzing, poniewaz nie da si¢ zrozumiec siebie bez szerszej struktury relacji: nie tylko tej aktualnej, ale i tej, ktéra
mnie poprzedzifa i ksztaltowala w trakcie mego zycia. Méj zwiazek z osobg, ktéra cenie, nie moze pomijaé
taktu, Ze osoba ta nie zyje tylko dla swej relacji ze mng, ani tez ja nie zyj¢ tylko moim odniesieniem do niej.
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Nasza relacja, jesli jest zdrowa i prawdziwa, otwiera nas na innych, ktérzy powoduja nasz wzrost i nas uboga-
caja. Najszlachetniejszy zmyst spoleczny jest dzi$ tatwo niweczony w obrebie przezy¢ egoistycznych, jawigcych
si¢ pozornie jako glebokie relacje. Natomiast milos¢, ktdra jest autentyczna, ktéra pomaga si¢ rozwijaé, i naj-
szlachetniejsze formy przyjazni, mieszkaja w sercach, ktére pozwalaja si¢ dopelnia¢. Wiez oblubiericza i wi¢z
przyjacielska nakierowane s3 na otwarcie serc wokot siebie, na uczynienie nas zdolnymi do wyjscia z wiasnych
ograniczen, az po akceptacje wszystkich. Grupy zamknigte i pary skupione na sobie, stanowigce jakby ,my”
przeciwstawione calemu $wiatu, s zazwyczaj wyidealizowanymi formami egoizmu i zwyklego chronienia sie-

bie.

90. Nie przypadkiem wiele malych spolecznosci, ktére przetrwaly na terenach pustynnych, rozwinglo szczodra
zdolno$¢ do przyjmowania pielgrzyméw w drodze, dajac w ten sposéb przyktad wypelniania $wigtego obo-
wigzku goscinnosdci. Doswiadczyly tego réwniez sredniowieczne wspdlnoty klasztorne, co wida¢ w Regule $w.
Benedykta. Chociaz mogloby to zakléci¢ porzadek i cisz¢ w klasztorach, Benedykt wezwal, aby ,z najwicksza
troskliwoscig przyjmowac ubogich i pielgrzyméw” (68). Goscinnosé jest konkretnym sposobem, by nie pozba-
wiad si¢ tego wyzwania i tego daru, jakim jest spotkanie z ludzkoscig poza wlasnym kregiem. Osoby te uznawa-
ty, ze wszystkim wartosciom, ktére moglyby pielegnowad, powinna towarzyszy¢ ta zdolno$¢ do przekraczania
siebie w otwarciu na innych.

Wyjatkowa warto$¢ milosci

91. Ludzie moga rozwija¢ pewne postawy, ktére ukazuja jako warto$ci moralne: mestwo, wstrzemiezliwosé,
pracowito$¢ i inne cnoty. Aby jednak wlasciwie ukierunkowaé akty réznych cnét moralnych, nalezy takze
zastanowic si¢, w jakim stopniu realizuja one dynamike otwartosci i jednosci wobec innych oséb. Tym dynami-
zmem jest milo$¢, ktérg zaszczepia Bég. W przeciwnym razie byc' moze mieliby§my jedynie pozory cnét, a te
nie bytyby zdolne do budowania Wspolnego zycia. Dlatego tez $w. Tomasz z Akwinu pow1edz1al cytujac §w.
Augustyna, ze wstrzemiezliwo$¢ skapca nie jest prawdziwg cnoty (69). Sw. Bonawentura, innymi slowy, wyja-
$nil, Ze inne cnoty, pozbawione milosci, $cisle rzecz biorac nie wypelniajg przykazan ,tak jak Bég je rozumie”

(70).

92. Glebia duchowa ludzkiego Zycia jest naznaczona miloscia, ktéra w gruncie rzeczy jest ,,kryterium oceny
decyduja}cym ostatecznie o wartosci lub bezwartosciowosci ludzkiego zycia” (71). Jednakze, s3 wierzacy, ktérzy
uwazaja, ze ich wielko$¢ polega na narzucaniu swoich 1deolog11 innym lub na obronie prawdy z uzyciem prze-
mocy, albo na poteznych manlfestaqach sﬁy My wszyscy wierzacy musimy to uznac: milo$¢ jest na pierwszym
miejscu, mifos¢ Jest tym, co nigdy nie powinno by¢ zagrozone, a najwigkszym niebezpieczeristwem jest jej brak

(por. 1 Kor 13,1-13).

93. Prébujac sprecyzowad, na czym polega doswiadczenie mitowania, ktére Bég czyni mozliwym za sprawg
swej faski, sw. Tomasz z Akwinu wyjasnil to jako poruszenie, ktére skupia uwage na drugim cztowieku i ,uwaza
go za jedno z samym sobg’(72). Zainteresowanie uczuciowe skierowane ku drugiemu czlowickowi sprawia, ze
bezinteresownie dazy si¢ do jego dobra. Wszystko to zaczyna si¢ od szacunku, od uznania, ktére ostatecznie
kryje si¢ za stowem ,mitoé¢”: umilowany jest dla mnie ,drogi”, to znaczy uwazam, ze ma wielkg wartos¢ (73).
,Z mitosci bowiem, ktéra sprawia, ze kto§ staje si¢ nam mitym, udzielamy mu czegos darmo” (74).

94. Milos¢ oznacza zatem co$ wigcej niz tylko serie dzialari dobroczynnych. Dzialania wynikaja z jednosci,
ktéra coraz bardziej kieruje si¢ ku drugiej osobie, uwazanej za cenng, godna, milg i pigckna, niezaleznie od jej
aspektu fizycznego i moralnego. Mitos$¢ do drugiego cztowieka z powodu tego, kim jest, pobudza nas do po-
szukiwania tego, co najlepsze dla jego zycia. Jedynie pielegnujac ten sposéb nawigzywania relacji, umozliwimy
przyjazii spoleczng, ktéra nikogo nie wyklucza, oraz braterstwo otwarte na wszystkich.
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CORAZ WIEKSZA OTWARTOSC MIEOSCI

95. Milos¢ sprawia, ze ostatecznie dazymy do powszechnej komunii. Nikt nie dojrzewa ani nie osigga swej
pelni izolujac sie. Ze wzgledu na swoja dynamike, milo§¢ wymaga coraz wigkszej otwartosci, wigkszej zdol-
nosci do akceptowania innych, w niekoriczacym si¢ procesie, ktéry jednoczy wszystkie peryferie na drodze do
pelnego poczucia wzajemnej przynaleznosci. Jezus nam powiedzial: ,wy wszyscy jestescie bra¢mi” (Mt 23, 8).

96.Ta potrzeba wyjscia poza wlasne granice dotyczy réwniez réznych regionéw i krajéw. Istotnie ,nieustannie
rosngca liczba polaczen i komunikacji na naszej planecie, sprawia, ze wéréd krajéw $wiata umacnia si¢ swia-
domos¢ jednosci i dzielenia wspélnego losu. W ten sposéb w dynamice historii, pomimo réznorodnosci grup
etnicznych, kultur i spoleczenstw, dostrzegamy ziarna powolania do tworzenia jednej wspélnoty, skladajacej sie
z braci, ktérzy si¢ akceptuja, troszczac si¢ o siebie nawzajem” (75).

Spoleczefistwa otwarte, integrujace wszystkich

97. Istnieja peryferie znajdujace si¢ blisko nas, w centrum miasta, lub we wlasnej rodzinie. Milo$¢ posiada
réwniez aspekt powszechnej otwartosci, nie geograficzny, lecz egzystencjalny. ]est to codzienna zdolno$¢ do
poszerzania mojego kregu, docierania do tych ktorych na pierwszy rzut oka nie postrzegam jako nalezacych
do mojego $wiata zainteresowan, pomimo ze sa mi bliscy. Z drugiej strony, kazdy brat cierpiacy, opuszczony
lub lekcewazony przez moje spoleczenstwo jest egzystencjalnym cudzoziemcem, nawet jesli urodzil si¢ w tym
samym kraju. Moze i jest obywatelem posiadajacym wszystkie potrzebne dokumenty, ale ludzie sprawiaja, iz
czuje si¢ jak cudzoziemiec we wlasnym kraju. Rasizm jest wirusem, ktéry latwo mutuje i zamiast znika¢, ukry-
wa si¢ i stale si¢ czai.

98. Chcg przypomnieé o tych ,ukrytych uchodzcach”, ktérzy sa traktowani w spoleczeristwie jak ciata obce
(76). Wiele os6b niepetnosprawnych ,czuje, ze istnieja, ale bez przynaleznosci i bez partycypacji”. Jest jeszcze
wiele spraw, ,ktére nie pozwalajg im by¢ w pelni obywatelami”. Celem jest nie tylko opieka nad nimi, ale takze
ich ,aktywny udziat w zyciu wspélnoty obywatelskiej i kos’cielnej Jest to droga nielatwa, a nawet Zzmudna, ktéra
pozwoli coraz lepiej formowaé sumienia potraﬁqce uznad kazdego, jako osobe wythkowq i nlepowtarzalnq
Mysle tez o osobach starszych, ,ktére — réwniez z powodu swojej niepelnosprawnosci — postrzegane s3 nie-
kiedy jako ciezar”. Jednak kazdy moze wnies¢ ,szczegdlny wktad we wspdlne dobro poprzez swoja oryginalna
biografi¢”. Pozwolg sobie nalegaé: , Trzeba mie¢ odwage, by odda¢ glos tym, ktérzy sa dyskryminowani z po-
wodu niepelnosprawnosci, bo niestety, w niektérych krajach, dzi$ jeszcze wystepuja trudnosci, by je uznaé za
osoby o takiej samej godnosci” (77).

Niewlasciwe rozumienie miloéci powszechnej

99. Milos¢, ktéra wykracza poza granice, znajduje si¢ u podstaw tego, co nazywamy ,przyjaznia spoleczng’
w kazdym miescie i w kazdym kraju. Gdy milos¢ ta jest autentyczna, wéwczas owa przyjazi w obrebie spole-
czenistwa umozliwia prawdziwa powszechng otwarto$¢. Nie chodzi o falszywy uniwersalizm kogos, kto musi
nieustannie podrézowaé, poniewaz nie moze znies¢ i nie kocha wtasnego narodu. Kto z pogarda patrzy na
swdj naréd, tworzy w swoim spoleczenstwie kategorie pierwszej i drugiej klasy, kategorie 0séb z mniejsza lub
wiekszg godnoscig i prawami. W ten sposéb zaprzecza, ze jest w nim miejsce dla wszystkich.

100. Nie proponuje jednak autorytarnego i abstrakcyjnego uniwersalizmu, wymuszonego lub zaplanowanego
przez niektérych i przedstawianego jako rzekomy ideal, majacego na celu ujednolicenie, dominacj¢ i grabiez.
Istnieje model globalizacji, ktéry ,$wiadomie zmierza do jednowymiarowej jednolitosci i stara si¢ wyelimi-
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nowa¢ wszystkie réznice i tradycje w powierzchownym poszukiwaniu jednosci. [...] Jesli globalizacja usituje
czyni¢ wszystkich jednakowymi, jakby to byla kula, to taka globalizacja niszczy bogactwo i specyfike kazdego
czlowieka i kazdego narodu” (78). To falszywe uniwersalistyczne marzenie doprowadza do pozbawiania $wiata
réznorodnosci jego koloréw, jego pigkna, a ostatecznie takze jego czlowieczeristwa. Poniewaz ,,przyszios¢ nie
jest jednobarwna, ale, o ile mamy odwage, mozna na nig spojrze¢ w wielorakosci i réznorodnosci tego, co kazdy
moze wnies¢. Jakze bardzo nasza rodzina ludzka musi nauczy¢ si¢ Zy¢ razem w harmonii i pokoju, chociaz nie
musimy by¢ wszyscy jednakowi” (79).

WYJSCIE POZA SWIAT PARTNERSTWA

101. Wréémy teraz do przypowiesci o milosiernym Samarytaninie, ktéra ma nam jeszcze wiele do zapropo-
nowania. Przy drodze lezal poraniony czlowiek. Osoby, ktére go mijaly, nie skupialy sie na wewnetrznym we-
zwaniu, by do niego podejs¢, ale na swej funkcji, na zajmowanej pozycji spotecznej, na cieszacym si¢ uznaniem
spolecznym zawodzie. Czuli si¢ wazni dla spoleczenistwa owych czaséw, a najwazniejsza wydawala im si¢ rola,
jaka winni w nim odegraé. Czlowiek poraniony i porzucony przy drodze zaburzal ten plan, byt zakiéceniem
i kims, kto nie odgrywal Zadnej roli. Byl ,,nikim”, nie nalezal do grupy ludzi godnych uwagi, nie odgrywat zad-
nej roli w tworzeniu historii. Tymczasem wielkoduszny Samarytanin przeciwstawial si¢ tym bezdyskusyjnym
klasyfikacjom, mimo ze sam pozostawal poza tymi wszystkimi kategoriami i byt po prostu obcym bez wia-
snego miejsca w spoleczenstwie. W ten sposéb, wolny od wszelkich etykiet i schematéw, mégl przerwaé swoja
podréz, zmieni¢ swoje plany, otworzy¢ si¢ na zaskakujace spotkanie z rannym, ktéry go potrzebowal.

102. Jaka reakcje moglaby wywolac ta przypowies¢ dzisiaj, w $wiecie, w ktérym nieustannie pojawiajg si¢ i roz-
wijaja grupy spoleczne, uparcie chwytajace sie tozsamosci oddzielajacych je od reszty? W jaki sposéb poruszyé
tych, ktérzy skfonni sg do organizowania si¢ w taki sposéb, aby nie dopusci¢ do obecnosci kogokolwiek obcego,
kto méglby zaburzy¢ t¢ tozsamos$¢ i te organizacje skupiong na sobie i bronigcg siebie? Wedlug tego schematu
wykluczona jest mozliwo$¢ stania si¢ bliznim, a bycie bliskim mozliwe jest jedynie wobec tych, ktérzy pomoga
nam osiagna¢ osobiste korzysci. W ten sposéb stowo ,blizni” traci wszelkie znaczenie, a nabiera sensu jedynie
stowo ,partner”, wspélnik dla okreslonych intereséw (80).

Wolno$é, réwnosé i braterstwo

103. Braterstwo nie jest jedynie wynikiem poszanowania swobdéd indywidualnych, ani nawet pewnej usankcjo-
nowanej réwnosci. Chociaz sg to warunki sprzyjajqce to nie Wystarczajzg one, aby braterstwo wynikalo z nich
jako rezultat konieczny. Braterstwo moze wnie$¢ do wolnosci i réwnosci pewien wktad pozytywny. Co dzieje
si¢ bez swiadomie pielegnowanego braterstwa, bez woli politycznej braterstwa, przektadajacych si¢ na wycho-
wanie do braterstwa, do dialogu, do odkrywania wzajemnosci i ubogacania si¢ nawzajem jako wartosci? Zdarza
sie, ze wolno$¢ stabnie, okazujac si¢ bardziej stanem samotnosci, czystej autonomii w przynaleznosci do kogo$
lub czegos, lub po prostu posiadaniem i cieszeniem si¢ zyciem. To w zaden sposéb nie wyczerpuje bogactwa
wolnosci, ktéra jest nastawiona przede wszystkim na milos¢.

104. Takze réwnosci nie osiaga si¢ poprzez abstrakcyjne okreslenie, ze ,wszyscy ludzie s3 réwni”, lecz jest ona
wynikiem $wiadomego i pedagogicznego pielggnowania braterstwa. Ci, ktérzy s zdolni do bycia jedynie part-
nerami, tworzg zamknigte $wiaty. Jakie znaczenie moze mie¢ w tym schemacie osoba, ktéra nie nalezy do kregu
partneréw i przybywa, marzac o lepszym zyciu dla siebie i swojej rodziny?

105. Indywidualizm nie czyni nas bardziej wolnymi, bardziej réwnymi, bardziej bra¢mi. Sama suma korzysci
indywidualnych nie jest w stanie stworzy¢ lepszego swiata dla calej ludzkosci. Nie moze nas tez uchroni¢ od
wielu nieszcze$é, ktore staja si¢ coraz bardziej globalne. Ale radykalny indywidualizm jest wirusem najtrud-
niejszym do pokonania. Zwodzi. Pozwala nam mysleé, ze wszystko polega na tym, by da¢ wolna reke wlasnym
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ambicjom tak, jakby$my, kumulujac indywidualne ambicje i zabezpieczenia, mogli budowa¢ dobro wspdlne.
POWSZECHNA MIEOSC PROMUJACA OSOBY

106. Istnieje pewne podstawowe zalozenie, ktére nalezy przyjaé, aby podazaé droga przyjazni spotecznej i po-
wszechnego braterstwa: uswiadomienie sobie wartosci czlowieka, tego, ile warta jest osoba zawsze i w kazdych
okolicznosciach. Skoro kazda osoba ma tak wielka warto$¢, to trzeba jasno i stanowczo powiedzied, iz ,sam
takt, ze kto$ urodzit si¢ w miejscu posiadajacym mniejsze zasoby albo mniej rozwini¢tym, nie usprawiedliwia
taktu, ze niektére osoby zyja ponizej godnosci” (81). Jest to elementarna zasada zycia spotecznego, ktéra jest
czesto 1 na rézne sposoby lekcewazona przez tych, ktérzy widza, ze nie pasuje ona do ich $wiatopogladu lub
nie stuzy ich celom.

107. Kazde istnienie ludzkie ma prawo do godnego zycia i do integralnego rozwoju, a tego podstawowego
prawa nie moze odméwic¢ mu zadne panistwo. Posiada je kazdy, nawet jesli jest malo skuteczny, nawet jesli uro-
dzit sie lub wychowal z ograniczeniami; w rzeczywistosci nie podwaia to jego ogromnej godnosci jako osoby
ludzkiej, opierajacej si¢ nie na okolicznosciach, ale na wartosci jego istnienia. Kiedy ta elementarna zasada nie
jest chroniona, nie ma przyszlosci dla braterstwa ani dla przetrwania ludzkosci.

108. Istnieja spoleczeristwa, ktére czgsciowo przyjmuja t¢ zasade. Akceptuja, ze istnieja szanse dla wszystkich,
ale utrzymuja, ze wynika to stad, iz wszystko zalezy od kazdego. Wedlug tej niesprawiedliwej wizji nie mialoby
sensu ,inwestowanie, aby pozostajacy w tyle, stabi lub mniej uzdolnieni mogli znalez¢ sobie droge w zyciu”
(82). Inwestowanie w osoby stabsze moze nie by¢ oplacalne, moze oznacza¢ mniejsza wydajnos¢. Wymaga to
istnienia obecnego i aktywnego parstwa oraz instytucji spoleczenistwa obywatelskiego, ktére wykraczaja poza
wolno$¢ mechanizmdéw efektywnosci pewnych systeméw gospodarczych, politycznych czy ideologicznych, aby
rzeczywiscie wszystko bylo naprawde ukierunkowane przede wszystkim na osoby i na dobro wspélne.

109. Niektérzy rodza sie w rodzinach o dobrych warunkach ekonomicznych, otrzymuja dobre wyksztalcenie,
dorastaja dobrze wyZzywieni lub naturalnie posiadaja wybitne zdolnosci. Z pewnoscia nie bfgdq potrzebowali
aktywnego paristwa i beda domaga¢ si¢ jedynie wolnosci. Ale oczywiscie ta sama zasada nie dotyczy osoby
nlepelnosprawnej, kogos kto urodzit si¢ w domu ubogim, kogos, kto dorastal ksztalcac si¢ na niskim poziomie
i z malymi szansami na odpowiednie leczenie swoich choréb. Jesli spoleczeristwo kieruje si¢ przede wszystkim
kryteriami wolnego rynku i skutecznosci, nie ma w nim miejsca dla takich oséb, a braterstwo bedzie tylko ko-
lejnym romantycznym wyrazeniem.

110. Faktem jest, ze ,samo ogloszenie wolnosci gospodarczej, kiedy jednak warunki realne uniemozliwiajg, aby
wielu mialo do niej dostep, i kiedy ograniczony jest dostep do pracy, staje si¢ dyskursem pelnym sprzecznosci”
(83). Stowa takie, jak wolno$¢, demokracja i braterstwo pozbawione zostaja sensu. Bowiem w rzeczywistosci
»tak dlugo, jak nasz system ekonomiczno-spoleczny bedzie powodowal ofiary i choéby jedna osoba czula si¢
odrzucona, nie bedziemy mogli $wigtowac powszechnego braterstwa” (84). Spoleczenstwo ludzkie i braterskie
jest w stanie zatroszczy¢ si¢ o to, by w sposéb skuteczny i stabilny zapewni¢ kazdemu cztowiekowi wsparcie
w jego zyciu, nie tylko po to, by zaspokoic¢ jego podstawowe potrzeby, ale takze po to, by mégt da¢ z siebie to,
co najlepsze, nawet jesli jego wydajnos¢ nie jest najwyzsza, nawet jesli jest powolny, nawet jesli jego skutecznosé
jest niezbyt imponujaca.

111. Osoba ludzka, z jej niezbywalnymi prawami, jest naturalnie otwarta na relacje. U samego jej Zrédla lezy
powolanie do wyjscia poza siebie w spotkaniu z innymi. Dlatego ,trzeba uwaza¢, by nie popas¢ w pewne bledy,
ktére moga wynika¢ z przeinaczenia idei praw czlowieka i ich paradoksalnego naduzywania. Istnieje bowiem
dzisiaj sklonno$¢ do roszczenia sobie coraz wigcej praw indywidualnych — kusi mnie, by powiedzie¢ indywi-
dualistycznych — w ktérej kryje sie koncepcja osoby ludzkiej oderwanej od wszelkiego kontekstu spolecznego
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i antropologicznego, jako niemal «monada» (monds), coraz bardziej nieczula [...]. Jesli prawo kazdego nie jest
harmonijnie podporzadkowane wigkszemu dobru, to w ostatecznosci pojmowane jest ono jako prawo bez
ograniczer, a tym samym staje si¢ Zrédlem konfliktéw i przemocy” (85).

KRZEWIC DOBRO MORALNE

112. Nie mozemy poming¢, iz pragnienie i dazenie do dobra innych oraz calej ludzkosci oznacza réwniez sta-
ranie o wzrastanie oséb i spoleczenstw w roznych wartosciach moralnych, ktére prowadza do 1ntegralnego roz-
woju czlowieka. Nowy Testament wspomina o owocu Ducha Swigtego (por. Ga 5,22), wyrazonym w greckim
slowie agathosyne. Wskazuje ono na przywigzanie do dobra, na szukanie go. Co wiecej, oznacza zapewnienie
tego, co bardziej cenne, co najlepsze dla innych: ich dojrzewania, rozwoju w zdrowym zyciu, kultywowania
wartosci, a nie tylko dobrobytu materialnego. Istnieje podobne Iaciriskie wyrazenie: benevolentia, ktére ozna-
cza postawe pragnienia dobra dla drugiej osoby. Jest to silne pragnienie dobra, sktfonnos¢ do tego wszystkiego,
co dobre i doskonate, co pobudza nas do napeliniania zycia innych rzeczami picknymi, wzniostymi, budujacymi.

113. W tym kontekscie jeszcze raz ze smutkiem podkreslam, ze ,zbyt diugo pozostawaliSmy w stanie de-
gradacji moralnej, drwigc z etyki, dobroci, wiernosci, uczciwoséci. Nadeszta chwila, by uznaé, ze ta radosna
powierzchownos¢ na niewiele si¢ nam zdala. To zniszczenie wszelkich podstaw zycia spolecznego prowadzi
do wzajemnej konfrontacji w imi¢ obrony swoich intereséw” (86). Powréémy do promowania dobra, dla nas
samych i dla calej ludzkosci, tak, aby§my mogli wspélnie kroczy¢ w kierunku prawdziwego i integralnego
rozwoju. Kazde spoleczenistwo potrzebuje zapewnienia przekazu wartosci, poniewaz jesli tak si¢ nie dzieje,
przekazywany jest egoizm, przemoc, korupcja w jej réznych formach, obojetnosé, a ostatecznie zycie zamknigte
na wszelkg transcendencje i ograniczone korzysciami indywidualnymi.

Wartosé solidarnoéci

114. Chcialbym zwréci¢ uwage na solidarno$¢, ktéra ,jako cnota moralna i postawa spoleczna, bedaca owocem
osobistego nawrécenia, wymaga zaangazowania ze strony wielu podmiotéw, na ktérych spoczywa odpowie-
dzialno$¢ o charakterze edukacyjnym i formacyjnym. Moja pierwsza mysl biegnie ku rodzinom, ktérych po-
wolaniem jest podstawowa i niezbywalna misja edukacyjna. Stanowig one pierwsze miejsce, w ktérym zyje si¢
warto$ciami mifosci i braterstwa, wspélistnienia i dzielenia sig, troski i opieki nad innymi, i je przekazuje. Sg
one réwniez uprzywilejowanym srodowiskiem przekazywania wiary, poczawszy od tych pierwszych prostych
gestéw poboznosci, jakich matki uczg swoje dzieci. Jesli chodzi o wychowawcéw i formatoréw, ktérzy w szko-
le lub w réznych osrodkach realizuja trudne zadanie wychowywania dzieci i miodziezy, to powinni oni mie¢
swiadomos¢, ze ich odpowiedzialnos$¢ dotyczy wymiaru moralnego, duchowego i spolecznego osoby. Wartosci
takie jak: wolno$¢, wzajemny szacunek i solidarnos¢ moga by¢ przekazywane poczawszy od najmlodszych lat.
[...] Takze na osobach pracujacych w dziedzinie kultury i srodkéw spotecznego przekazu spoczywa odpowie-
dzialno$¢ w zakresie wychowania i formacji, zwlaszcza we wspélezesnym spoleczeristwie, w ktérym dostep do
narze¢dzi informacji i komunikacji jest coraz bardziej powszechny” (87).

115. W takich chwilach, kiedy wszystko zdaje si¢ zanikac i traci¢ swoja spéjnos¢, dobrze jest odwolac si¢ do
solidnosci (88), ktéra wynika ze §wiadomosci, ze jestesmy odpowiedzialni za stabos¢ innych, dazac do wspél-
nego przeznaczenia. Solidarno$¢ wyraza si¢ w sposéb konkretny poprzez stuzbg, ktéra moze przybieraé wiele
réznych form przejmowania odpowiedzialnosci za innych. Stuzba ,0znacza przewaznie troske o to, co stabe.
Stuzenie oznacza troszczenie si¢ o osoby stabe w naszych rodzinach, w naszym spoleczeristwie, w naszym na-
rodzie”. W pelnieniu tej postugi kazdy potrafi ,,pozostawi¢ na boku swoje dazenia, oczekiwania, swoje pragnie-
nia bycia wszechmocnym w obliczu konkretnego spojrzenia najstabszych. [...] Stuzba zawsze patrzy w twarz
brata, dotyka jego ciala, czuje jego blisko$¢, a nawet w pewnych przypadkach «znosi» ja i zabiega o rozwéj brata.
Dlatego stuzba nigdy nie jest ideologiczna, poniewaz nie stuzy si¢ ideom, ale stuzy si¢ osobom” (89).
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116. Najmniejsi na ogoél ,stosuja ten specjalny rodzaj solidarnosci, ktéra tworzy si¢ miedzy ludzmi cierpigcymi,
mie¢dzy ubogimi, a o ktérej nasza cywilizacja zdaje si¢ zapominad, lub przynajmniej chce zapomnieé. Soli-
darnos¢ jest stowem, ktére nie zawsze si¢ podoba; powiedzialbym, ze parokrotnie zrobiliémy z niej brzydkie
stowo, ktérego nie mozna wymawiaé; lecz stowo jest czyms o wiele wigkszym niz pare sporadycznych aktéw
wielkodusznosci. Znaczy méwienie i dziatanie w kategoriach wspélnoty, priorytetu zycia wszystkich nad przy-
wlaszczaniem sobie débr przez niewielu. To takze walka ze strukturalnymi przyczynami ubéstwa, nieréwno-
§cig, brakiem zatrudnienia, ziemi i mieszkan, negowaniem praw spolecznych i pracowniczych. To stawianie
czola niszczacym efektom imperium pienigdza [...]. Solidarno$é, pojmowana w swoim najglebszym sensie,
jest sposobem ksztaltowania historii, i to wlasnie robig ruchy ludowe” (90).

117. Gdy méwimy o trosce o wsp6lny dom, jakim jest planeta, odwolujemy si¢ do tego minimum powszechne-
go sumienia oraz niepokoju o wzajemng troske, ktére moga jeszcze trwaé w ludziach. Jesli bowiem kto§ posiada
nadmiar wody, a jednak troszczy si¢ o nig, z mysla o ludzkosci, to dlatego, ze osiagnal poziom moralny, ktéry
pozwala mu wyj$é poza swoje granice i poza granice grupy, do ktérej nalezy. To zachwycajaco ludzkie! Jest to
ta sama postawa, ktéra jest konieczna do uznania praw kazdego czlowieka, nawet jesli urodzil si¢ poza swoimi
granicami.

PRZYWROCIC SPOEECZNA FUNKCJE WEASNOSCI

118. Swiat istnieje dla wszystkich, poniewaz my wszyscy, istoty ludzkie, rodzimy sie na tej ziemi z takg samg
godnoscig. Réznic koloru, religii, zdolnosci, miejsca pochodzenia, miejsca zamieszkania oraz wiele innych nie
mozna przedkladaé¢ lub wykorzystywaé do uzasadnienia przywilejéw dla niektérych, kosztem praw wszystkich.
Dlatego tez jako wspdlnota jestesmy zobowiazani do zapewnienia, aby kazdy cztowiek zyt godnie i mial odpo-
wiednie szanse pelnego rozwoju.

119. W pierwszych wiekach wiary chrzescijariskiej, wielu medrcéw rozwineto w swoich refleksjach wspélne
przekonanie o powszechnym przeznaczeniu débr stworzonych (91). Prowadzito to do mysli, Ze jesli kto$ nie
ma tego, co jest niezb¢dne do godnego Zycia, to dlatego, Ze kto§ inny je sobie przywlaszczyl. Sw. Jan Chry-
zostom podsumowal to, méwigc, ze ,niedawanie ubogim czesci swoich débr jest okradaniem ubogich, jest
pozbawianiem ich zycia, a to, co posiadamy nie jest nasze, lecz ich” (92). Takze wedtug stéw sw. Grzegorza
Wielkiego: ,,gdy dajemy potrzebujacym to, co im niezbe¢dne, dajemy im to, co do nich, a nie do nas nalezy” (93).

120. Ponownie czyni¢ swoimi i proponuje wszystkim kilka stéw §w. Jana Pawta II, ktérych sifa nie zostala byé¢
moze zrozumiana: ,Bég dal ziemie calemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywala wszystkich jego czlonkéw,
nie wykluczajac ani nie wyrézniajac nikogo” (94). W tym kontekscie przypominam, ze ,tradycja chrzescijariska
nigdy nie uznala prawa do wlasnosci prywatnej za absolutne i nienaruszalne i podkreslata spoleczng funkcje
WSZGH{ICJ formy wlasnosci prywatnej” (95). Zasada wspolnego uzywania débr stworzonych przez Wszystklch
jest ,pierwszg zasadg calego porzqdku spoleczno-etycznego” (96) i jest to prawo naturalne, pierwotne i pierw-
szorzgdne (97). Wszystkie inne prawa dotyczace débr koniecznych do pelnej realizacji osob W tym prawo
do wlasnosci prywatnej oraz wszelkie inne, ,nie moga utrudniaé, a wrecz przeciwnie, utatwia¢ ich realizacje”
(98), jak twierdzil $w. Pawel VI. Prawo do wlasnosci prywatnej moze by¢ uznane jedynie za wtérne prawo
naturalne i wywodzi si¢ z zasady powszechnego przeznaczenia débr stworzonych, co ma bardzo konkretne
konsekwencje, ktére musza znalez¢ odzwierciedlenie w funkcjonowaniu spoleczenstwa. Czesto jednak zdarza
sie, Ze prawa wtérne stawiane sg ponad prawa priorytetowe i pierwotne, co sprawia, ze nie maja one zadnego
praktycznego znaczenia.
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Prawa bez granic

121. Nikt zatem nie moze by¢ wykluczony, niezaleznie od tego, gdzie si¢ urodzil, a tym bardziej ze wzgledu
na przywileje, jakie posiadajg inni, bo urodzili si¢ w miejscach o wickszych szansach. Ograniczenia i granice
paristw nie mogg si¢ do tego przyczyniaé. Podobnie jak niedopuszczalne jest, aby jakas osoba miata mniej praw
poniewaz jest kobiets, tak samo jak niedopuszczalne jest, aby miejsce urodzenia lub zamieszkania juz samo
z siebie determinowalo mniejsze szanse na godne zycie i rozwdj.

122. Rozwéj nie moze by¢ ukierunkowany na coraz wicksze gromadzenie débr przez nielicznych, ale musi
zapewnia¢ ,prawa ludzkie, osobiste i spoleczne, ekonomiczne i polityczne, facznie z prawami narodéw i ludéw”
(99). Prawo niektérych do swobéd przedsiebiorczosci lub rynku nie moze by¢ stawiane ponad prawami naro-
déw i godnoscig ubogich, ani tez ponad poszanowaniem $rodowiska, poniewaz ,kto posiada jego cze¢sé, ma ja
jedynie po to, aby zarzadzac nig dla dobra wszystkich” (100).

123. Istotnie, dziatalno$¢ przedsigbiorcéw jest ,szlachetnym powolaniem zmierzajacym do wytwarzania bo-
gactwa i udoskonalania $wiata dla wszystkich” (101). Bég nas wspiera, oczekuje od nas rozwijania zdolnosci,
ktére nam dal, napelniajac wszech$wiat mozliwosciami rozwoju. W jego planach ,kazdy czlowiek jest powo-
tany do rozwijania samego siebie” (102), a to obejmuje podnoszenie zdolnosci ekonomicznych i technolo-
gicznych, ktére umozliwiaja wzrost débr i zwig'kszenie bogactwa W kazdym jednak przypadku te zdolnosci
przedsm;blorcow, ktére sg darem Boga, powinny by¢ wyraznie ukierunkowane na rozwdj innych oséb i na
przezwyci¢zanie nedzy, szczegdlnie poprzez tworzenie zréznicowanych mozliwosci pracy. Zawsze, réwnolegle
z prawem do wlasnoéci prywatnej, istnieje wazniejsza i nadrz¢dna zasada podporzadkowania wszelkiej wiasno-
§ci prywatnej powszechnemu przeznaczeniu débr ziemi, a zatem prawo wszystkich do ich uzytkowania (103).

Prawa narodow

124. Przekonanie o wspdlnym przeznaczeniu débr ziemi wymaga dzi$, aby mialo ono zastosowanie takze do
krajéw, ich terytoriéw i zasobéw. Jezeli spojrzymy na to nie tylko z punktu widzenia zasadno$ci wiasnosci pry-
watnej i praw obywateli danego narodu, ale takze z punktu widzenia pierwszej zasady wspélnego przeznacze-
nia débr, to mozemy powiedzieé, ze kazdy kraj jest takze krajem cudzoziemca, poniewaz nie mozna odméwic
potrzebujacym, pochodzacym z innego miejsca, débr z danego terytorium. Bo, jak nauczali biskupi Stanéw
Zjednoczonych, istniejg podstawowe prawa, ktére ,,s3 uprzednie wzgledem jakiegokolwiek spoteczeristwa, po-
niewaz wyplywaja one z godnosci nadanej kazdej osobie jako stworzonej przez Boga” (104).

125. Oznacza to réwniez inny sposéb rozumienia relacji i wymiany handlowej miedzy krajami. Jesli kazda
osoba ma niezbywalng godnos¢, jesli kazda istota ludzka jest moim bratem lub siostra, i jesli w istocie $wiat
nalezy do wszystkich, to nie ma znaczenia, czy kto§ si¢ urodzil tutaj, czy mieszka poza granicami swojego
kraju. Réwniez mdéj kraj jest wspotodpowiedzialny za jego rozwdj i moze wywigzaé si¢ z tego obowiazku na
rézne sposoby: przyjmujac go wielkodusznie, gdy jest w naglacej potrzebie, wspierajac go na ziemi ojczystej,
nie wykorzystujac lub nie pozbawiajac calych krajéw zasobéw naturalnych, nie wspierajac skorumpowanych
systemé6w, ktére uniemozliwiaja godny rozwéj narodéw. To, co odnosi si¢ do narodéw, ma zastosowanie takze
do réznych regionéw kazdego kraju, wéréd ktérych czesto wystepuja powazne nieréwnosci. Jednak niezdol-
no$¢ do uznania réwnej godnosci ludzkiej prowadzi niekiedy bardziej rozwiniete regiony niektérych krajéw
do marzen o uwolnieniu si¢ od ,balastu” biedniejszych regionéw w celu jeszcze wigkszego zwigkszenia swego
poziomu konsumpcij.

126. Méwimy o nowej sieci w stosunkach miedzynarodowych, poniewaz nie sposéb rozwigza¢ powazne pro-
blemy $wiata, myslac jedynie w kategoriach form wzajemnej pomocy miedzy jednostkami lub matymi grupa-
mi. Pamigtajmy, Ze ,,nieréwnos¢ wplywa nie tylko na jednostki, ale takze na cale kraje i zmusza do myslenia
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o etyce stosunkéw migdzynarodowych” (105). A sprawiedliwo$¢ wymaga uznania i poszanowania nie tylko
praw indywidualnych, ale takze praw spolecznych i praw narodéw (106). Oznacza to zapewnienie ,,podstawo-
wego prawa narodéw do istnienia i postgpu” (107), co czasem jest powaznie utrudnione przez presje spowodo-
wang diugiem zewngtrznym. Splata tego dlugu w wielu przypadkach nie tylko nie sprzyja rozwojowi, ale go
ogranicza i silnie sankcjonuje. Chociaz podtrzymuje si¢ zasade, ze kazdy dlug, zaciagnigty zgodnie z prawem,
musi zosta¢ splacony, to sposéb wypelniania tego obowigzku przez wiele krajéw ubogich wzgledem bogatych
nie powinien prowadzi¢ zagrozenia egzystencji i rozwoju tych pierwszych.

127. Niewatpliwie chodzi tu o inng logike. Jesli nie podejmie si¢ préby wejscia w te logike, moje stowa beda
brzmialy jak fantazja. Jezeli jednak przyjmiemy ten wielki fundament praw, wynikajacy z samego faktu posia-
dania niezbywalnej godnosci ludzkiej, mozemy podja¢ wyzwanie marzenia i myslenia o innej ludzkosci. Mozna
tesknic za planeta, ktéra zapewni ziemie, dom i pracg dla wszystkich. To jest prawdziwa droga do pokoju, a nie
glupia i krétkowzroczna strategia siania strachu i nieufnosci w obliczu zagrozen zewnetrznych. Prawdziwy
bowiem i trwaly pokdéj jest mozliwy tylko ,wychodzac z globalnej etyki solidarnosci i wspéipracy w stuzbie

przysztosci ksztaltowanej przez wspélzaleznosé i wspétodpowiedzialnosé calej rodziny ludzkiej” (108).

ROZDZIAL CZWARTY ,
SERCE OTWARTE NA CAEY SWIAT

128. Stwierdzenie, ze jako istoty ludzkie jestesmy bra¢mi i siostrami, jesli nie jest tylko abstrakcjg, ale uciele-
$nia si¢ i staje si¢ konkretne, stawia przed nami szereg wyzwan, ktére nas poruszaja, zobowiazuja do przyjecia

nowych perspektyw i wypracowania nowych reakcji.

OGRANICZENIE GRANIC

129. Gdy bliznim jest osoba migrujaca, to dolaczajg si¢ zlozone wyzwania (109).To prawda, ze ideatem bytoby
unikanie niepotrzebnych migracji, a droga prowadzaca do tego celu jest stworzenie w krajach pochodzenia
konkretnej mozliwosci godnego zycia i wzrastania, tak aby mozna tam bylo znalez¢ warunki dla wlasnego in-
tegralnego rozwoju. Dopdki jednak nie nastapi zaden powazny postep w tym kierunku, naszym obowigzkiem
jest poszanowanie prawa kazdego cztowieka do znalezienia miejsca, w ktérym bedzie on mégt nie tylko zaspo-
koi¢ podstawowe potrzeby swoje i swojej rodziny, ale takze w pelni realizowac si¢ jako osoba. Nasze wysitki na
rzecz przybywajacych imigrantéw mozna stresci¢ w czterech czasownikach: przyjmowac, chroni¢, promowac
i integrowaé. Poniewaz ,nie chodzi o to, by z géry narzucaé programy pomocy, lecz razem i$¢ drogg tych czte-
rech dziatan, by budowa¢ miasta i kraje, ktére zachowujac swoje tozsamosci kulturalne i religijne, beda otwarte
na réznice i bedg umialy je dowartosciowywac w imie¢ ludzkiego braterstwa”(110) .

130. Wiaze si¢ to z koniecznoscig podjecia pewnych niezbednych dziatan, zwlaszcza w przypadku oséb ucie-
kajacych przed powaznymi kryzysami humanitarnymi. Na przyktad: zwigkszenie liczby przyznawanych wiz
i uproszczenie procedur; zastosowanie prywatnego i wspélnotowego sponsorowania, otwarcie korytarzy huma-
nitarnych dla uchodzcéw znajdujacych sie w najtrudniejszej sytuacji; zapewnienie odpowiedniego i godnego
zakwaterowania; zapewnienie bezpieczenstwa osobistego i dostepu do podstawowych swiadczen; zapewnienie
odpowiedniej opieki konsularnej, prawa do posiadania przy sobie w kazdej chwili osobistych dokumentéw
tozsamosci, réwnego dostepu do wymiaru sprawiedliwosci, mozliwo$¢ otwierania rachunkéw bankowych i za-
pewnienie $rodkéw niezbednych do Zycia; zapewnienie swobody poruszania si¢ i mozliwosci podejmowa-
nia pracy; ochrona maloletnich i zapewnienie im regularnego dost¢pu do edukacji; zapewnienie tymczasowej
opieki lub programéw przyjmowania; zapewnienie wolnosci religijnej; promowanie ich integracji spolecznej;
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sprzyjanie Iaczeniu rodzin i przygotowanie wspélnot lokalnych do proceséw integracyjnych (111).

131. Dla tych, ktérzy juz dawno przybyli i sa czescig tkanki spolecznej, wazne jest zastosowanie koncepcji
obywatelstwa, ktére ,opiera si¢ na réwnosci praw i obowigzkéw, zgodnie z ktérymi wszyscy korzystaja ze spra-
wiedliwosci. Dlatego wazne jest, aby w naszych spoleczernistwach stworzy¢ koncepcje pelnego obywatelstwa
i odrzuci¢ dyskryminujace uzycie okreslenia mniejszosci, ktére rodzi poczucie izolacji i nizszosci. Toruje ono
droge wrogosci i niezgodzie; niweczy sukcesy i pozbawia praw religijnych i obywatelskich niektérych obywa-
teli, ktérzy sa w ten sposéb dyskryminowani” (112).

132. Poza réznymi niezbednymi dzialaniami, pafistwa nie moga same wypracowa¢ odpowiednich rozwigzan,
»poniewaz konsekwencje wyboréw dokonywanych przez kazdy z nich maja nieuchronny wplyw na cata wspél-
note migdzynarodowsy’. Dlatego tez ,odpowiedzi moga by¢ owocem jedynie wspélnej pracy” (113), poprzez
opracowanie globalnego prawodawstwa (governance) dotyczacego migracji. Za wszelka cene nalezy ,wypraco-
wac §rednio- i dlugoterminowe plany, bardziej kompleksowe niz reakcje na kryzys. Powinny one z jednej strony
rzeczywiscie wesprze¢ integracje migrantéw w krajach przyjmujacych, a zarazem sprzyja¢ rozwojowi krajéw
pochodzenia, poprzez dzialania solidarno$ciowe, ale takie, ktére nie uzalezniaja pomocy od akceptaciji strategii
i dziatan obcych ideologicznie lub sprzecznych z kulturami narodéw, do ktérych jest ona skierowana” (114).

WYMIANA DAROW

133. Przybycie oséb odmiennych, pochodzacych z innego srodowiska zyciowego i kulturowego, staje si¢ darem,
poniewaz ,historie migrantéw to takze spotkania miedzy ludZmi i mi¢dzy kulturami: dla wspdlnot i spole-
czenistw, do ktérych przybywaja, sa one szansg na ubogacenie i integralny ludzki rozwéj wszystkich” (115).
Dlatego ,prosz¢ szczegélnie ludzi miodych, by nie wpadli w sieci tych, ktérzy cheg ich przeciwstawi¢ innym
miodym, przybywajacym do ich krajéw, opisujac ich jako osoby niebezpieczne i tak, jakby nie posiadali oni
takiej samej niezbywalnej godnosci, jaka ma kazda istota ludzka” (116).

134. Z drugiej strony, kiedy serdecznie przyjmujemy kogo$ obcego, to pozwalamy mu pozostaé soba}, a jedno-
cze$nie dajemy mu mozliwosé nowego rozwoju. Rézne kultury, ktére przez wieki rozwgaly swoje bogactwo,
muszg by¢ zachowane, aby $wiat nie ulegal zubozeniu. Nie mozna zaprzesta¢ pobudza¢ je, aby w spotkaniu
z innymi rzeczywisto$ciami pozwolily na wydobycie z nich czegos nowego. Nie mozna lekcewazy¢ niebez-
pieczeristwa, ze staniemy si¢ ofiarami sklerozy kulturowej. Zatem ,potrzebujemy komunikowa¢ si¢ ze soba,
odkrywaé bogactwa kazdego z nas, a takze umacniac to, co nas laczy, oraz patrze¢ na réznice jako na szanse
rozwoju w szacunku dla wszystkich. Konieczny jest cierpliwy i ufny dialog, aby osoby, rodziny i wspélnoty mo-
gly przekazywaé wartosci swojej kultury i przyjmowa¢ dobro pochodzace z doswiadczen innych” (117).

135. Przytocze przyklady, o ktérych wspomnialem jakis czas temu: kultura latynoska jest ,zaczynem warto-
$ci i mozliwosci, ktére moga uczyni¢ wiele dobrego dla Stanéw Zjednoczonych [...]. Silna imigracja zawsze
pozostawia §lad i przeksztalca kultur¢ danego miejsca. [...] W Argentynie, silna imigracja wloska naznaczyta
kulture spoleczenstwa, a w stylu kulturowym Buenos Aires jest bardzo zauwazalna obecnos¢ okolo dwustu
tysiecy Zydéw. Imigranci, jesli otrzymaja pomoc w integracji, sa blogostawieristwem, bogactwem i nowym
darem, ktéry zacheca dane spoleczenistwo do rozwoju”(118).

136. Poszerzajac perspektywe, wraz z Wielkim Imamem Ahmadem al-Tayyebem przypominamy, ze ,dobre
stosunki mi¢gdzy Wschodem a Zachodem s3 bez watpienia niezbedne dla obu stron. Nie wolno ich zaniedby-
wad, tak aby kazdy mdégt zosta¢ ubogacony kulturg drugiej strony poprzez owocna wymiane i dialog. Zachéd
moze odkry¢ na Wschodzie srodki zaradcze na te choroby duchowe i religijne, ktére sa spowodowane domi-
nujacym materializmem. A Wschéd moze znalez¢ na Zachodzie wiele elementéw, ktére moga poméc uwolnié
go od stabosci, podziatu, konfliktu i upadku naukowego, technicznego i kulturowego. Wazne jest zwracanie

29



Encyklika ,,Fratelli tutti”

uwagi na réznice religijne, kulturowe i historyczne, ktére s3 istotnym elementem ksztaltowania charakteru,
kultury i cywilizacji Wschodu. Réwnie wazne jest umocnienie podstawowych praw czltowieka, aby poméc
zapewni¢ godne zycie wszystkim mezczyznom i kobietom Wschodu i Zachodu, unikajac polityki podwéjnych
standardéw” (119).

Owocna wymiana

137. Wzajemna pomoc mig¢dzy krajami ostatecznie przynosi korzysci wszystkim. Kraj, ktéry rozwija si¢
w oparciu o swoje podwaliny kulturowe jest skarbem dla catej ludzkosci. Potrzebujemy budzi¢ swiadomos¢, ze
dzi$ albo wszyscy si¢ ocalimy, albo nikt si¢ nie ocali. Ubéstwo, degradacja, cierpienia jakiegos obszaru ziemi sg
milczacy pozywka dla probleméw, ktére w koncu dotkng calg planete. Jesli niepokoimy si¢ wyginigciem nie-
ktérych gatunkéw, to powinnismy zadreczac si¢ mysla, ze wszedzie sa osoby i ludy, ktére nie rozwijaja swojego
potencjalu i swego pigkna z powodu ubéstwa lub innych ograniczen strukturalnych. Poniewaz to doprowadza
do zubozenia nas wszystkich.

138. Zawsze bylo to oczywiste, a dzi$ jest bardziej niz kiedykolwiek, z tego powodu, ze $wiat tak bardzo jest
polaczony wskutek globalizacji. Potrzebujemy swiatowego porzadku prawnego, politycznego i gospodarczego,
ktéry ,zwigkszy i ukierunkuje wspétprace miedzynarodows na solidarny rozwéj wszystkich narodéw” (120).
Ostatecznie okaze si¢ to korzystne dla calej planety, poniewaz ,pomoc na rzecz rozwoju krajéw ubogich”
oznacza ,wytwarzanie bogactwa dla wszystkich” (121). Z punktu widzenia integralnego rozwoju oznacza to
przyznanie ,ubozszym narodom realnego glosu we wspélnych decyzjach” (122) oraz mozliwosci wlasnego
zaangazowania w dazenie do ,dost¢pu panstw dotknigtych ubdéstwem i zacofaniem do rynku miedzynarodo-

wego” (123).

Goscinna bezinteresowno$¢

139. Nie chcialbym jednak ograniczaé tego podejscia do jakiejs formy utylitaryzmu. Istnieje bezinteresow-
no$¢. Jest to zdolnos$é do czynienia pewnych rzeczy tylko dlatego, ze sa one dobre same w sobie, nie oczekujac
uzyskania z tego konkretnego efektu, nie liczac na natychmiastowe otrzymanie czego$ w zamian. Pozwala to
przyja¢ cudzoziemca, nawet jesli w danej chwili nie przynosi to zadnych wymiernych korzysci. Sg jednak kraje,
ktére cheg przyjmowac jedynie naukowcéw lub inwestoréw.

140. Ten, kto nie zyje w braterskiej bezinteresownosci, czyni ze swojego zycia zachtanny handel, zawsze od-
mierzajac to, co daje i co otrzymuje w zamian. Natomiast Bég daje darmo, do tego stopnia, ze pomaga nawet
tym, ktérzy nie s3 wierni, i ,sprawia, ze storice Jego wschodzi nad zlymi i nad dobrymi” (Mt 5, 45). Dlatego
Jezus zaleca: , Kiedy za$ ty dajesz jalmuzng, niech nie wie lewa twoja r¢ka, co czyni prawa, aby twoja jalmuzna
pozostata w ukryciu” (Mt 6, 3-4). Darmo otrzymalismy zycie, nie zaplaciliémy za nie. Zatem wszyscy mozemy
dawacé bez oczekiwania czego$ w zamian, czyni¢ dobro, nie Zadajac tego samego od osoby, ktérej pomagamy.
Dlatego wiasnie Jezus zaleca: ,Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie!” (Mt 10, 8).

141. Miarg prawdziwej jakosci réznych krajéw swiata jest zdolnos¢ do myslenia nie tylko jako kraj, ale takze
jako rodzina ludzka, a to okazuje si¢ zwlaszcza w momentach krytycznych. W ostatecznym rozrachunku za-
mkniete nacjonalizmy wyrazaja te niezdolno$¢ do bezinteresownosci, bledne przekonanie, ze mozna si¢ roz-
wija¢ z dala od nieszczescia innych, i Ze, zamykajac si¢ przed innymi, mozna si¢ lepiej chroni¢. Imigrant jest
postrzegany jako uzurpator, ktéry nic nie daje. W ten sposéb dochodzi si¢ do naiwnego myslenia, ze ubodzy
sa niebezpieczni lub bezuzyteczni, a mozni sg hojnymi dobroczyicami. Tylko kultura spoleczna i polityczna,
ktéra zawiera w sobie bezinteresowng goscinnos¢, moze mieé przyszlosé.
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LOKALNE I POWSZECHNE

142. Nalezy przypomnie¢, ze ,napiecie istnieje réwniez miedzy tym, co globalne, a tym, co lokalne. Nalezy
zwrécié uwage na wymiar globalny, aby nie ulec pokusie waskiego, lokalnego spojrzenia. Jednoczesnie nie
jest rzeczg stosowng straci¢ z pola widzenia to, co lokalne, dzigki czemu stapamy twardo po ziemi. Oba te
wymiary, gdy sa zlaczone, nie pozwalaja popas¢ w jedna z tych krancowych postaw. Pierwsza - gdy obywatele
zyja w abstrakcyjnym i globalizujacym uniwersalizmie [...]. Druga - gdy staja si¢ folklorystycznym muzeum
lokalnych pustelnikéw, skazanych na powtarzanie wciaz tego samego, niezdolnych do reagowania na to, co
odrebne, oraz do podziwiania pigkna, jakie Bog roztacza poza ich granicami”(124). Musimy spojrze¢ na wy-
miar globalny, ktéry ocala nas przed domowa matostkowoscia. Kiedy dom nie jest juz ogniskiem domowym,
ale zamknieciem, wiezieniem, wymiar globalny ratuje nas, poniewaz jest jak ostateczna racja, ktéra nas pociaga
ku pelni. Jednoczesnie musimy z otwartym sercem podja¢ wymiar lokalny, poniewaz jest w nim co$, czego nie
posiada wymiar globalny: bycie zaczynem, ubogacenie, uruchamianie mechanizméw pomocniczosci. Dlatego
tez powszechne braterstwo i przyjazii spoleczna w obrebie kazdego spoleczeristwa sa dwoma nierozdzielnymi
i réwnie istotnymi biegunami. Rozdzielenie ich prowadzi do deformaciji i szkodliwej polaryzacji.

Posmak lokalny

143. Rozwigzaniem nie jest otwarcie, ktére wyrzeka si¢ swego skarbu. Podobnie jak nie ma dialogu z innymi
bez tozsamosci osobowej, tak tez nie ma otwartosci migdzy narodami, jesli nie wychodzi ona od umilowania
ziemi, narodu i wlasnych cech kulturowych. Nie spotykam si¢ z innym, jesli nie posiadam podloza, na ktérym
twardo stoje i jestem zakorzeniony, poniewaz to na tym fundamencie moge przyja¢ dar drugiego i ofiarowac
mu co§ autentycznego. Mozna przyja¢ osob¢ odmienng i uznaé jej oryginalny wkiad tylko wtedy, gdy jestem
solidnie zakorzeniony w moim narodzie i w jego kulturze. Kazdy miluje i troszczy si¢ ze szczegdlng odpo-
wiedzialnoscig o swoja ziemie i o swéj kraj, tak jak kazdy musi milowac i dba¢ o swéj dom, aby nie upadi, bo
nie uczynig tego sasiedzi. Réwniez dobro §wiata wymaga, aby kazdy chronit i milowal swoja wlasng ziemie.
W przeciwnym razie konsekwencje katastrofy w jednym kraju dotkng calej planety. Opiera si¢ to na pozy-
tywnym znaczeniu prawa wlasnosci: strzege i pielegnuje to, co posiadam, aby moglo by¢ wkiadem w dobro
wszystkich.

144. Ponadto jest to zalozenie zdrowej i wzbogacajacej wymiany. Doswiadczenia zycia w danym miejscu i kul-
turze jest podstaws, ktéra uzdalnia do dostrzegama tych aspektéw rzeczywistosci, jakich osoby nie posiadajace
tego doswiadczenia, nie s3 w stanie tak fatwo pojaé. To, co powszechne, nie powinno stanowi¢ homogeniczne;j,
jednolitej i ustrukturyzowanej domeny jednej panujacej formy kulturowej, ktéra w koricu utraci cechy wielo-
§cianu i okaze si¢ odrazajaca. Jest to pokusa wyrazona w starozytnej opowiesci o Wiezy Babel: budowa wiezy,
ktéra miata dosiggnaé nieba, nie wyrazala jednosci pomiedzy réznymi ludami, Zdolnymi do komunikowania
si¢ zgodnie ze swa roznorodnosaq Przeciwnie, byla zwodniczym, zrodzonym z pychy i ludzkiej ambicji, usi-
towaniem stworzenia jednosci réznej o tej, JakleJ chciat Bég w swoim opatrznosciowym projekcie dla narodéw

(por.Rdz 11, 1-11).

145. Istnieje falszywe otwarcie na to, co uniwersalne, wyplywajace z pustej powierzchownosci ludzi niezdol-
nych, by doglebnie poznaé swa ojczyznc;, lub o0séb noszqcych nieukojong uraz¢ do wlasnego narodu. Za wszel-
ka cene ,trzeba zawsze poszerza¢ spojrzenie, by rozpoznaé wigksze dobro, przynoszace korzysci wszystkim.
Ale trzeba to czynié, umkaja}c pokusy ucieczki, Wykorzemema Nalezy zapusci¢ korzenie w urodzajnej ziemi
i w historii wlasnego miejsca, co jest darem Bozym Pracuje si¢ w tym, co mate, miejscowe, w Iacznosci z tym,
co blisko, ale z szersza perspektywa. [...] Nie jest to ani sfera globalna, ktéra prowadzi do rozplyniecia sig, ani
odizolowana czastkowos$¢, skazujaca cztowieka na bycie jalowym” (125), lecz jest to wielo$cian, w ktérym po-
szanowana jest warto$¢ kazdego, a ,,calos¢ jest czyms wiecej niz czg$é i czyms wiecej niz ich prosta suma” (126).
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Horyzont uniwersalny

146. Istnieja lokalne narcyzmy, ktére nie wyrazaja zdrowej milosci do swojego narodu i kultury. Skrywaja
ducha zamknietego, ktéry z powodu pewnego braku bezpieczenstwa i lgku przed innymi woli tworzy¢ mury
obronne, by ochroni¢ siebie. Nie mozna w sposéb zdrowy skupiaé¢ si¢ na wymiarze lokalnym bez réwnocze-
snego szczerego 1 przyjaznego otwarcia si¢ na to, co uniwersalne, bez przyzwolenia, by wyzwaniem stawalo si¢
dla nas to, co dzieje si¢ gdzie indziej, bez ubogacania si¢ innymi kulturami i solidaryzowania si¢ z dramata-
mi innych narodéw. To niewlasciwe przywiazanie do tego, co lokalne zamyka nas obsesyjnie w kilku ideach,
zwyczajach i pewnikach, gdyz w obliczu mnogosci mozliwosci i pickna oferowanego przez caly §wiat jest ono
niezdolne do podziwu oraz pozbawione autentycznej i hojnej solidarnosci. W ten sposéb zycie lokalne nie jest
juz autentycznie chlonne, nie pozwala si¢ uzupelni¢ przez drugiego; dlatego tez staje si¢ ograniczone w swoich
mozliwosciach rozwoju, staje si¢ statyczne i utlomne. W istocie bowiem kazda zdrowa kultura jest z natury
otwarta i przyjazna, tak ze ,kultura bez wartosci uniwersalnych nie jest prawdziwg kultura” (127).

147. Zauwazmy, ze im ciasniejsze s3 horyzonty mysli i serca czlowieka, tym mniej bedzie on zdolny do inter-
pretowania bliskiej mu rzeczywistosci, w ktérej jest zanurzony. Bez relacji i spotkania z tym, kto jest odmienny,
trudno jest mie¢ jasne i pelne poznanie siebie samych i swojej ziemi, jako Ze inne kultury nie s3 wrogami, przed
ktérymi trzeba si¢ chronié, ale s réznorodnymi odbiciami niewyczerpanego bogactwa zycia ludzkiego. Spo-
gladajac na siebie z perspektywy innej, odmiennej osoby, kazdy moze lepiej rozpoznaé specyfike wlasnej osoby
i swojej kultury: jej bogactwo, jej mozliwosci i ograniczenia. Do$wiadczenie, dokonujace si¢ w jednym miejscu,
nalezy rozwija¢ ,w kontrascie” i ,w harmonii” wzgledem doswiadczen innych oséb, zyjacych w odmiennych

kontekstach kulturowych (128).

148. W istocie, zdrowa otwartos¢ nigdy nie przeczy tozsamos$ci. Bowiem zywa kultura, ubogacajac si¢ ele-
mentami odmiennego pochodzenia, nie tworzy kopii czy zwyklego powtérzenia, lecz wlacza to, co nowe we
wlasciwy sobie sposéb. Powoduje to narodziny nowej syntezy, ktéra ostatecznie przynosi korzysci wszystkim,
poniewaz kultura, z ktérej zaczerpniety jest pewien wkiad, okazuje si¢ nim na nowo ubogacona. Z tego powo-
du zachecalem ludy pierwotne, aby dbaly o swoje korzenie i kultury przodkéw, ale chcialem wyjasnié, ze nie
bylo moim ,zamiarem proponowanie calkowicie zamknietego, ahistorycznego, statycznego indygenizmu, kt6-
ry pozbawia si¢ wszelkich form wymieszania”, poniewaz ,wlasna tozsamos¢ kulturowa poglebia si¢ i ubogaca
w dialogu z tymi, ktérzy si¢ r6znia, a autentycznym sposobem jej zachowania nie jest zubazajaca izolacja” (129).
Swiat rozwija si¢ i napelnia nowym pigknem dzicki kolejnym syntezom, dokonujacym si¢ mi¢dzy kulturami
otwartymi, wolnymi od jakichkolwiek naciskéw kulturowych.

149. Aby ozywiaé¢ zdrowg I'ClaCJQ mie¢dzy miloscig do ojczyzny a wspéludzialem z otwartym sercem w calej
ludzkosci, nalezy przypomniec, ze spoleczeristwo $wiatowe nie jest sumg roznych kraJow lecz raczej istniejaca
mie¢dzy nimi komunig i wzajemnym quczemern uprzednim wzglc;dem pojawienia si¢ Jaklejkolwwk grupy
partykularnej. To wlasnie w to powigzanie powszechneJ jednosci wiacza si¢ kazda ludzka grupa i w niej odnaj-
duje swe pigkno. Zatem kazda osoba rodzaca si¢ w okreslonym kontekscie wie, Ze nalezy do wigkszej rodziny,
bez ktérej nie jest mozliwe pelne zrozumienie siebie.

150. Takie podejscie wymaga ostatecznie radosnej akceptacji tego, ze zaden czlowiek, kultura ani osoba nie
moze uzyskac wszystkiego samodzielnie. Inni ludzie 53 nieodzowni do budowania petnego zycia. Swiadomos¢
ograniczeni czy fragmentarycznosci nie tyle jest zagrozeniem, ile staje si¢ kluczem do wymarzenia i wypraco-
wania wspélnego projektu. Poniewaz ,czlowiek jest istotg-granica, ktéra nie ma granicy” (130).

Z wlasnego regionu

151. Dzi¢ki wymianie regionalnej, ktéra jest punktem wyjscia do otwarcia si¢ krajéw stabszych na caly $wiat,
staje si¢ mozliwe, aby powszechno$¢ nie rozmywata cech wyrézniajacych. Odpowiednia i autentyczna otwar-
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to$¢ na $wiat, zaklada zdolnos¢ do otwarcia si¢ na swego sasiada, w rodzinie narodéw. Integracji kulturalnej,
gospodarczej i politycznej z sgsiadujacymi narodami powinien towarzyszy¢ proces edukacyjny, ktéry promo-
walby warto$¢ milosci sgsiada, bedacej pierwszym krokiem koniecznym dla osiggniecia zdrowej, powszechnej
integracji.

152. W niektérych dzielnicach ludowych weiaz zywy jest duch ,sasiedztwa”, w ktérym kazdy spontanicznie
poczuwa si¢ do towarzyszenia i pomagania sasiadowi. W tych miejscach, zachowujacych takie wartosci wspél-
notowe, relacje bliskosci przezywane s z nutg bezinteresownosci, solidarnosci i wzajemnosci, opartych na
poczuciu wspélnotowosci mieszkaricéw dzielnicy (131). Dobrze by byto, aby mogto to by¢ przezywane migdzy
sasiadujgcymi krajami, wraz ze zdolnos$cia budowania serdecznego sasiedztwa mig¢dzy ich narodami. Ale wizje
indywidualistyczne przekladaja si¢ na relacje migdzy krajami. Ryzyko zycia w obawie jedni przed drugimi,
postrzegajac innych jako niebezpiecznych konkurentéw lub wrogéw, przenosi si¢ na relacje z ludami danego
regionu. By¢ moze wychowano nas w tym Igku i nieufnosci.

153. Istnieja potezne kraje i wielkie przedsiebiorstwa, ktére korzystaja z tej izolacji i wolg negocjowaé z kaz-
dym krajem z osobna. Przeciwnie, dla krajéw matych lub ubogich otwiera si¢ mozliwo$¢ osiagnigcia porozu-
mien regionalnych z sgsiadami, ktére im pozwalaja na negocjowanie w ramach bloku i uniknigcie stawania si¢
segmentami marginalnymi i zaleznymi od wielkich mocarstw. Dzisiaj zadne odizolowane paristwo narodowe
nie jest w stanie zapewni¢ dobra wspélnego swoich mieszkaicéw.

ROZDZIAE PIATY
LEPSZA POLITYKA

154. Aby umozliwi¢ rozwéj $wiatowej wspélnoty, zdolnej do realizowania braterstwa w oparciu o ludy i narody
zyjace w przyjazni spolecznej, potrzebna jest lepsza polityka, stuzaca prawdziwemu dobru wspélnemu. Nieste-
ty jednak polityka przybiera dzis czesto formy, ktére utrudniaja droge ku innemu §wiatu.

POPULIZMY I LIBERALIZMY

155. Pogarda dla stabych moze si¢ ukrywaé¢ w formach populistycznych, ktére wykorzystuja ich dla swoich
demagogicznych celéw, lub w formach liberalnych, stuzacych interesom gospodarczym moznych. W obu przy-
padkach mamy do czynienia z trudno$cig myslenia o $wiecie otwartym, w ktérym byloby miejsce dla wszyst-
kich i ktéry obejmowalby w sobie najstabszych i szanowalby rézne kultury.

Ludowy czy populistyczny

156. W ostatnich latach okreslenie ,populizm” lub ,,populistyczny” wtargne¢lo do mediéw i jezyka ogélnego.
W ten sposéb traci ono warto$é, jaka mogloby miec i staje si¢ jednym z biegunéw podzielonego spoleczeni-
stwa. Doszlo do tego, ze prébuje sie klasyfikowaé wszystkie jednostki, grupy, spoleczeristwa i rzady w oparciu
o podzial dwubiegunowy: ,populistyczny” lub ,niepopulistyczny”. Nie jest juz mozliwe, aby kto§ wypowiedzial
si¢ na jakikolwiek temat bez préby sklasyfikowania go w jednym z tych dwéch biegunéw, niekiedy aby go nie-
sprawiedliwie zdyskredytowac¢ albo tez przesadnie wywyzszac.
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157. Postulat uzycia populizmu jako klucza do interpretacji rzeczywistosci spolecznej posiada jeszcze jeden
staby punkt: nie uwzglednia zasadnosci pojecia ludu. Préba usuniecia tej kategorii z jezyka moze doprowadzic¢
do wyeliminowania samego slowa demokracja (,rzady ludu”). Jednakze dla stwierdzenia, ze spoleczeristwo
jest czyms§ wigcej niz tylko suma jednostek, potrzebne jest stowo ,lud”. W rzeczywistosci istnieja zjawiska
spoleczne ksztaltujace wigkszos¢ spoleczenistwa; istnieja mega trendy i aspiracje wspélnotowe; a réwniez to, ze
mozna mysle¢ o wspélnych celach, niezaleznie od réznic, w celu zrealizowania wspdlnego projektu. Wreszcie,
bardzo trudno jest planowac¢ cos wielkiego w dluzszej perspektywie, jesli nie stanie si¢ to marzeniem zbio-
rowym. Wszystko to znajduje wyraz w rzeczowniku ,lud” oraz w przymiotniku ,ludowy”. Gdyby nie zostaly
one uwzglednione — wraz z solidng krytyka demagogii — odrzuciliby$Smy podstawowy aspekt rzeczywistosci
spoleczne;j.

158. Istnieje bowiem nieporozumienie. ,Lud nie jest kategorig logiczng, ani mistyczna, jesli rozumiemy to
w tym sensie, ze wszystko, co czyni lud jest dobre, lub w tym sensie, ze lud jest kategoria anielska. Alez nie!
To kategoria mityczna... Kiedy wyjasniasz, czym jest lud, uzywaj kategorii logicznych, poniewaz musisz to
wyjasnié: sg konieczne, to oczywiste. Ale nie wyjasnisz w ten spos6b sensu przynaleznosci do ludu. Stowo lud
ma cos§ jeszcze, czego nie da si¢ wyttumaczy¢ logicznie. Przynaleznos¢ do ludu to przynalezno$¢ do wspdlne;
tozsamosci, na ktérg skladaja si¢ wiezi spoleczne i kulturowe. I nie jest to co§ automatycznego, ale wrecz prze-
ciwnie: jest to powolny, trudny proces... ku wspélnemu projektowi” (132).

159. Istniejg przywédey ludowi, ktérzy potrafig zinterpretowaé uczucia ludu, jego dynamike kulturows i wiel-
kie tendencje danego spoleczeristwa. Swiadczona przez nich stuzba jednoczenia i prowadzenia moze by¢ pod-
stawg trwalego projektu transformacji i rozwoju. Zaktada ona réwniez zdolno$é ustgpowania miejsca innym
w dazeniu do dobra wspélnego. Przeradza si¢ jednak w niezdrowy populizm, kiedy staje si¢ czyjas zdolnoscia
do uzyskania poparcia, by zinstrumentalizowaé politycznie kulture ludu, pod dowolnym znakiem ideologicz-
nym, w stuzbie swoich planéw osobistych i utrzymania si¢ przy wiladzy. Kiedy indziej dazy do zwigkszenia
popularnoéci poprzez nasilanie nizszych, egoistycznych sklonnosci niektérych grup ludnosci. Pogarsza sie to,
kiedy staje si¢, w sposéb grubiariski lub subtelny, podporzadkowaniem instytucji i systemu prawnego.

160. Zamknigte grupy populistyczne wypaczaja stowo ,lud”, poniewaz w istocie to, o czym moéwia, nie jest
prawdziwym ludem. W rzeczywistosci kategoria ,lud” jest otwarta. Lud Zywy, dynamiczny, z przyszioscia, to
taki, ktéry jest stale otwarty na nowe syntezy wlaczajac to, co inne. Nie czyni tego negujac siebie, ale z goto-
woscig do mobilizacji, stawiania sobie pytan, poszerzania, ubogacania przez innych, i w ten sposéb moze sig
rozwijac.

161. Innym wyrazem degradacji przywédztwa ludowego jest dazenie do doraznej korzysci. Odpowiada ono na
popularne postulaty, zeby zapewni¢ sobie glosy lub poparcie, ale nie postepujac naprzéd w zmudnej i nieustan-
nej pracy, dajacej osobom srodki do wlasnego rozwoju, tak aby ludzie mogli si¢ utrzymywa¢ wlasnym wysit-
kiem i kreatywnoscia. W tym sensie jasno stwierdzitem, ze ,jestem daleki od proponowania nieodpowiedzial-
nego populizmu” (133). Z jednej strony, przezwyciezenie nieréwnoéci wymaga rozwoju gospodarczego, dzigki
wykorzystaniu mozliwosci kazdego regionu i tym samym zapewnienie zréwnowazonej sprawiedliwosci (134).
Z drugiej strony, ,plany pomocy, stawiajace czolo niektérym pilnym potrzebom, trzeba traktowac jedynie jako
prowizoryczne odpowiedzi” (135).

162. Wielkim tematem jest kwestia pracy. Tym, co naprawde ludowe — poniewaz promuje dobro ludu — jest
zapewnienie wszystkim mozliwosci, by kietkowalo to, co Bég zasial w kazdym z nich, ich zdolnosci, inicjaty-
wy, sity. To najlepsza pomoc dla cztowieka ubogiego, najlepsza droga do godnego zycia. Dlatego ktade nacisk
na fakt, ze ,finansowa pomoc ubogim powinna by¢ zawsze rozwigzaniem doraznym, aby zaradzi¢ pilnym
potrzebom. Prawdziwym celem powinno by¢ zawsze umozliwienie im godnego zycia poprzez pracc;” (136).
Bez wzglgdu na to, jak bardzo zmieniajg si¢ mechanizmy produkcji, polityka nie moze zrezygnowac z celu,
by organizacja spoieczenstwa zapewnila kazdej osobie mozliwo$¢ wniesienia wkiadu poprzez swe Zdolnosc1
i zaangazowanie. Istotnie, ,nie ma gorszego ubdstwa od tego, ktére pozbawia pracy i godnosci pracy” (137).
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W prawdziwie rozwinietym spoleczenstwie praca jest nieodzownym wymiarem zycia spolecznego, poniewaz
jest nie tylko sposobem zarabiania na chleb, ale takze droga rozwoju osobistego, tworzenia zdrowych relacj,
wyrazania siebie, dzielenia si¢ darami, budowania poczucia wspétodpowiedzialnosci za rozwéj swiata, a osta-
tecznie — zycia jako lud.

Wartoséci i ograniczenia wizji liberalnych

163. Kategoria ludu, z ktéra $cisle zwigzane jest pozytywne postrzeganie wigzi spotecznych i kulturowych, jest
zazwyczaj odrzucana przez indywidualistyczne poglady liberalne, w ktérych spoleczeristwo jest postrzegane
jedynie jako suma wspélistniejacych intereséw. Méwia one o poszanowaniu wolnosci, ale bez korzeni wspélnej
narracji. W niektérych kontekstach czesto oskarza si¢ o populizm tych wszystkich, ktérzy bronia praw najstab-
szych w spoleczenistwie. Wedlug tych pogladéw, kategoria ludu oznacza mitologizacje czegos, co tak naprawde
nie istnieje. Stwarza to jednak niepotrzebna polaryzacje¢, poniewaz zaréwno pojecie ludu jak i pojecie blizniego
nie s3 kategoriami czysto mitycznymi lub romantycznymi, ktére wykluczalyby lub lekcewazyly organizacje
spoleczng, nauke i instytucje spoleczenistwa obywatelskiego (138).

164. Milosierdzie laczy w sobie oba wymiary — mityczny i instytucjonalny — poniewaz wiaze si¢ ze skutecznym
procesem transformacji historii, ktéry wymaga wlaczenia wszystkiego: instytucji, prawa, techniki, doswiadcze-
nia, wktadu zawodowego, anahzy naukowej, procedur admlnlstrach nych itp. Poniewaz ,w istocie lad pubhczny
jest warunkiem istnienia Zycia prywatnego: intymno$¢ zycia rodzinnego jest mozliwa tylko dzigki prawnej
ochronie zapewniajacej spokdj oparty na prawie i na sile, a takze na pewnym minimum dobrobytu osiaggalnego
dzieki podzialowi pracy, wymianie handlowej, sprawiedliwosci spotecznej, dzigki poczuciu obywatelskiemu”

(139).

165. Prawdziwe milosierdzie jest w stanie zawrze¢ to wszystko w swoim poswigceniu, a skoro musi wyrazac sig
w spotkaniu osoby z osoba, to jest takze w stanie dotrze¢ do brata i siostry dalekich lub nawet lekcewazonych,
dzigki réznym $rodkom, ktére sa w stanie wytworzy¢ instytucje spoleczeristwa zorganizowanego, wolnego
i kreatywnego. W konkretnym przypadku takze milosierny Samarytanin potrzebowal gospody, ktéra pozwoli-
taby mu na zorganizowanie tego, czego sam wtedy nie byl w stanie zapewnic. Milos¢ blizniego jest realistyczna
i nie marnuje niczego, co jest niezb¢dne do przemiany historii, ukierunkowanej na przyniesienie korzysci
najmniejszym. Z drugiej strony, czasami mamy do czynienia z ideologiami lewicowymi lub doktrynami spo-
tecznymi, zwigzanymi z nawykami indywidualistycznymi i nieskutecznymi procedurami, ktére docieraja tylko
do nielicznych. Tymczasem rzesze opuszczonych pozostaja na fasce ewentualnej dobrej woli niektérych oséb.
Pokazuje to, ze konieczne jest rozwijanie nie tylko duchowosci braterstwa, ale jednoczesnie bardziej skuteczne;
organizacji $wiata, aby poméc rozwiazaé palace problemy opuszczonych, ktérzy cierpig i umierajg w krajach
ubogich To z kolei oznacza, ze nie ma jedynego mozliwego wyjscia, jedynej akceptowalne; metodologii jedy-
nej recepty ekonomicznej, ktéra mogtaby byc stosowana jednakowo przez wszystkich, oraz zakiada, Ze nawet
najbardziej $cista nauka moze zaproponowac rézne drogi.

166. Wszystko to moze na niewiele si¢ zda¢, jesli utracimy zdolnos¢ dostrzegania potrzeby przemiany ludz-
k.ngO serca, nawykow i stylu zycia. Tak si¢ d21eJe gdy propaganda polityczna, media i twdrcy opinii publicz-
nej uporczywie podsycajq kulture indywidualistyczng i naiwng w obliczu nieokietznanych intereséw gospo-
darczych i organizacji spoieczenstwa stuzaca tym, ktérzy maja juz zbyt wiele wiadzy Dlatego moja krytyka
paradygmatu technokratycznego nie oznacza, ze tylko starajac si¢ kontrolowad jego naduzycia mozemy by¢
pewni, poniewaz najwicksze zagrozenie nie kryJe si¢ w rzeczach, w rzeczywistosci materialnej, organizacjach,
ale w sposobie, w jaki ludzie z nich korzystaja. Problemem jest ludzka sfabo$¢, nieustanna ludzka sktonno$¢ do
egoizmu, bedaca czescig tego, co tradycja chrzescijariska nazywa ,,pozadliwoscia”: sklonno$¢ czlowieka do za-
mykania si¢ w immanencji wlasnego ,ja”, wlasnej grupy, we wlasnych zachlannych interesach. Ta pozadliwos¢
nie jest wada jedynie naszej epoki. Istnieje od czasu, gdy czlowiek jest czlowiekiem i po prostu przemienia sie,
na przestrzeni wiekéw przybiera rézne formy, wykorzystujac narzedzia, ktére chwila dziejowa stawia do dys-
pozycji. Ale z Boza pomocg mozna j3 opanowac.
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167. Obowiazek wychowania, rozwéj nawykéw solidarnosci, zdolnosé do myslenia o zyciu ludzkim w sposéb
bardziej integralny oraz duchowa glebia sg konieczne, aby podnies¢ jakos¢ ludzkich relacji, tak aby samo spo-
teczeristwo reagowalo na istniejace w nim nieréwnosci, wynaturzenia i naduzycia ze strony silt gospodarczych,
technologicznych, politycznych i medialnych. Istnieja wizje liberalne, ktére lekcewazg te ludzka kruchosé i wy-
obrazaja sobie §wiat odpowiadajacy pewnemu porzadkowi, zdolny sam z siebie zapewni¢ przysztos¢ i rozwia-
zaé wszystkie problemy.

168. Sam rynek nie rozwigzuje wszystkiego, chociaz czasami chcg, aby$my uwierzyli w ten dogmat wiary neo-
liberalnej. To kiepski, powracajacy sposb myslenia, ktéry zawsze proponuje te same recepty w obliczu wszel-
kich wyzwari. Neoliberalizm sam si¢ powiela, uciekajac si¢ do magicznej teorii ,,redystrybucji”lub ,skapywania”
— nie nazywajac jej wprost — jako jedynego sposobu na rozwigzanie probleméw spolecznych. Nie dostrzega, ze
rzekoma redystrybucja nie rozwigzuje nieréwnosci, ktéra jest Zrédlem nowych form przemocy zagrazajacych
tkance spolecznej. Z jednej strony, istnieje pilna potrzeba prowadzenia aktywnej polityki gospodarczej, maja-
cej na celu ,,promowanie gospodarki sprzyjajacej réznorodnosci produkceyjne;j i kreatywnosci przedsigbiorczo-
§c1”(140), tak aby mozna bylo zwigkszy¢, a nie zmniejszy¢ liczbe miejsc pracy. Nadal sieja spustoszenie speku-
lacje finansowe, ktérych podstawowym celem jest tatwy zysk. Co wigcej, ,bez wewnetrznych form solidarnosci
i wzajemnego zaufania, rynek nie moze wypelni¢ swojej ekonomicznej funkcji. Dzisiaj zabrakio tego zaufania”
(141). Koniec historii byt inny, a dogmatyczne receptury panujacej teorii ekonomii nie okazaly si¢ nieomylne.
Kruchos¢ systeméw §wiatowych w obliczu pandemii pokazala, ze nie wszystko mozna rozwigzaé przy pomocy
wolnosci rynku i Zze oprécz przywrdcenia zdrowej polityki, ktéra nie podlega dyktatowi finansowemu, ,musimy
na nowo postawi¢ w centrum godnos¢ ludzka i na tym filarze nalezy budowa¢ alternatywne struktury spolecz-

ne, ktérych potrzebujemy” (142).

169. Wydaje sig, ze w pewnych zamknigtych i jednobarwnych wizjach ekonomicznych, nie znajduja miejsca
ruchy ludowe, ktére skupiajg bezrobotnych, pracownikéw niepewnych zatrudnienia i pracujacych nieformalnie
oraz wielu innych, ktérych nie da si¢ latwo przyporzadkowa¢ do wyznaczonych kanaléw. W rzeczywisto-
éci tworzg oni rézne formy gospodarki ludowej i produkcji wspélnotowej. Nalezy mysle¢ o zaangazowaniu
spolecznym, politycznym i ekonomicznym w taki sposéb, ,bysmy tworzyli nowe formy uczestnictwa, ktére
uwzglednia ruchy ludowe i beda ozywialy lokalne, krajowe i miedzynarodowe struktury zarzadzania stru-
mieniem energii moralnej, ktéry rodzi si¢ z wlaczenia wykluczonych w budowanie wspélnego losu”, a z kolei
trzeba sprawic¢ ,,aby te ruchy, te doswiadczenia solidarnosci, ktére rodzg si¢ oddolnie, w najnizszych warstwach
planety, taczyly si¢ ze sobg, byly lepiej skoordynowane, spotykaty si¢” (143). Przy tym nie powinny wyrzekaé si¢
swojego charakterystycznego stylu, poniewaz ,,s3 siewcami zmian, promotorami procesu obejmujacego miliony
dzialani, wielkich i malych, twérczo splecionych jak stowa w wierszu” (144). W tym sensie ruchy te sg ,,poetami
spolecznymi”, ktérzy na swéj sposéb pracuja, proponuja, promuja i wyzwalaja. Dzigki nim mozliwy bedzie
integralny rozwdéj czlowieka, wymagajacy ,przezwyciezenia polityki spolecznej jako polityki dla ubogich, ale
nigdy z biednymi i nigdy z ubogimi, a tym bardziej nie bedacej czescia projektu, ktéry moze doprowadzic¢ ludzi
do siebie” (145). Chociaz irytuja, chociaz niektérzy ,mysliciele” nie wiedzg, jak je sklasyfikowaé, musimy mie¢
odwage uznad, ze bez nich ,demokracja zanika, zamienia si¢ w slogan, formalno$¢; traci swéj reprezentatywny
charakter i staje si¢ bezcielesna, poniewaz pozostawia lud w jego codziennej walce o godnosé, w budowaniu
swego losu” (146).

WLEADZA MIEDZYNARODOWA

170. Chcialbym powtérzy¢, ze ,kryzys finansowy lat 2007-2008 byt okazja do rozwijania nowej, bardziej
wrazliwej na zasady etyczne ekonomii oraz nowych regulacji spekulacyjnej dziatalnosci finansowej i wirtu-
alnego bogactwa. Ale nie bylo nan reakcji, ktéra doprowadzitaby do przemyslenia nadal rzadzacych $wiatem
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przestarzalych kryteriéw”(147). Co wigcej, wydaje si¢, ze rzeczywiste strategie, ktére zostaly nastgpnie rozwi-
nigte w §wiecie, byly ukierunkowane na wigkszy indywidualizm, wigksza dezintegracje, wigksza wolnos¢ dla
prawdziwie moznych, ktérzy zawsze znajduja droge wyjscia bez szwanku.

171. Podkre$lam, ze ,dawanie kazdemu tego, co mu si¢ nalezy, zgodnie z klasyczng definicja sprawiedliwosci
oznacza, ze zadna osoba lub grupa oséb nie moze uwazac siebie za wszechmocna, upowazniona do deptania
godnosci i praw innych oséb lub grup spotecznych. Faktyczna dystrybucja wladzy — politycznej, gospodarczej,
wojskowej, technologicznej itp. — miedzy wiele podmiotéw oraz stworzenie systemu prawnej regulacji roszczen
i intereséw urzeczywistnia ograniczenie wiadzy. Jednakze w dzisiejszym $wiecie widzimy wiele falszywych
praw, a jednocze$nie wiele sektoréw pozbawionych ochrony, bedacych raczej ofiarami zlego sprawowania wia-

dzy” (148).

172. Wiek XXI ,jest swiadkiem ostabienia wladzy panistw narodowych, przede wszystkim dlatego, ze wymiar
ekonomiczno-finansowy o charakterze ponadnarodowym dazy do dominacji nad polityka. W tym kontekscie
niezbedne staje si¢ dojrzewanie silniejszych i sprawnie zorganizowanych instytucji miedzynarodowych, kté-
rych wladze bylyby desygnowane sprawiedliwie, na podstawie porozumieri miedzy rzadami krajowymi, i wy-
posazone w mozliwo$¢ sankcjonowania” (149). Kiedy méwimy o mozliwosci istnienia jakiejs formy globalnego
autorytetu, regulowanego przez prawo (150), niekoniecznie nalezy mysle¢ o autorytecie osobowym. Powinno
si¢ jednak przynajmniej przewidywaé mozliwos$¢ powolania do zycia skuteczniejszych organizacji $wiatowych,
obdarzonych autorytetem, aby zapewni¢ globalne dobro wspélne, eliminacje¢ gtodu i ubéstwa oraz pewna obro-
n¢ podstawowych praw czlowieka.

173. W tej perspektywie przypominam, ze ,,potrzebna jest reforma zaréwno Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych, jak i migdzynarodowych struktur ekonomicznych i finansowych, aby pojecie rodziny narodéw nabrato
konkretnego ksztattu”(151). Oznacza to niewatpliwie Sciste okreslenie granic prawnych, aby zapobiec sytuacji,
w ktérej chodzitoby jedynie o wiadz¢ wybierana wspélnie tylko przez kilka panstw, a jednoczesnie uniemozli-
wié narzucanie schematéw kulturowych lub podwazanie podstawowych wolnosci narodéw stabszych z powodu
réznic ideologicznych. Bowiem ,wspdlnota migdzynarodowa jest wspélnotg prawna, oparta na suwerennosci
kazdego z panistw czlonkowskich, z wykluczeniem krepujacych wiezéw podleglosci, ktére moglyby podwazac
lub ograniczaé ich niezaleznos¢” (152). Natomiast ,zadanie Narodéw Zjednoczonych, na podstawie postu-
latéw preambuly i pierwszych artykuléw jej Karty Konstytucyjnej, mozna postrzegaé jako rozwéj i promo-
cje suwerennos$ci prawa, jak bowiem wiadomo sprawiedliwos¢ jest niezbednym warunkiem osiagniecia idealu
powszechnego braterstwa. [...] Trzeba zapewni¢ niekwestionowang praworzagdno$¢ i niestrudzone uciekanie
si¢ do negocjacji, po$rednictwa i arbitrazu, zgodnie z tym, co méwi Karta Narodéw Zjednoczonych, bedaca
prawdziwa podstawowa norma prawng’ (153). Trzeba uniknaé¢ delegalizacji tej Organizacji, aby jej problemy
i niedociggnigcia mogly by¢ podejmowane i wspdlnie rozwigzywane.

174. Do swobodnego wyznaczania pewnych wspélnych celéw i zapewnienia, ze niektére podstawowe standar-
dy beda spelnione na calym §wiecie, potrzebne s3 odwaga i hojnosé. By bylo to naprawde uzyteczne, nalezy
popieraé¢ ,wymdég dotrzymywania podpisanych zobowiazan («pacta sunt servanda») (154), aby unikna¢ ,,poku-
sy, by uciekac si¢ raczej do prawa sily anizeli do sity prawa” (155). Wymaga to wzmocnienia ,narzedzi norma-
tywnych, stuzacych pokojowemu rozwigzywaniu sporéw, [ ...] w taki sposéb, by wzmocni¢ ich znaczenie i moc
zobowiazujaca”(156). Wsréd tych narzedzi normatywnych nalezy preferowaé umowy wielostronne miedzy
paristwami, poniewaz lepiej niz umowy dwustronne gwarantuja one troske o prawdziwie uniwersalne dobro
wspdlne i ochrone panistw stabszych.

175. Dzigki Bogu wiele stowarzyszen i organizacji spoleczeristwa obywatelskiego przyczynia si¢ do zmniej-
szenia stabosci wspdlnoty miedzynarodowej, jej braku koordynacji w sytuacjach skomplikowanych, braku za-
interesowania podstawowymi prawami czlowieka i bardzo krytycznej sytuacji niektérych grup. W ten sposéb
konkretnego wyrazu nabiera zasada pomocniczosci, ktéra zapewnia udzial i dziatanie wspélnot i organizacji
nizszego szczebla, ktére uzupelniajg dzialania padstwa. Czesto podejmuja one godne podziwu wysitki, majac
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na uwadze dobro wspdélne, a niektérym z ich czlonkéw udaje si¢ dokonaé gestéw prawdziwie heroicznych,
ukazujacych, do jakiego pigkna zdolna jest jeszcze ludzkosé.

MIEOSC SPOEECZNA I POLITYCZNA

176. Dla wielu polityka jest dzi$§ brzydkim stowem i nie mozna ignorowaé, ze czesto za tym faktem kryja si¢
bledy, korupcja i nieskutecznosé niektérych politykéw. Dochodzg do tego strategie, ktére maja na celu jej
oslabienie, zastgpienie jej gospodarka lub zdominowanie jej jakas ideologia. Ale czy jednak $wiat moze funk-
cjonowac bez polityki? Czy moze istnie¢ skuteczna droga do powszechnego braterstwa i pokoju spolecznego

bez dobrej polityki? (157).
Polityka jakiej potrzeba

177. Chcialbym jeszcze raz podkreslié, ze ,polityka nie powinna by¢ podporzadkowana ekonomii, a ta z kolei
nie powinna by¢ uzalezniona od opinii i od skutecznosciowego paradygmatu technokraciji” (158). Chociaz
nalezy odrzuci¢ naduzywanie wiadzy, korupcje, brak poszanowania dla prawa i nieskutecznosé, ,nie mozna
jednak usprawiedliwia¢ ekonomii bez polityki, niezdolnej do promowania innej logiki zarzadzajacej réznymi
aspektami obecnego kryzysu” (159). Przeciwnie, ,,potrzebujemy polityki o szerokiej wizji, rozwijajacej nowe in-
tegralne podejscie, faczac w dialogu interdyscyplinarnym rézne aspekty kryzysu” (160). Mam na mysli ,zdrowa
polityke, zdolng do reformowania instytucji, koordynowania ich i zapewnienia im dobrych praktyk pozwalaja-
cych na przezwycigzenie presji i inercji” (161). Nie mozna tego wymagac od ekonomii, nie mozna tez zaktada¢,
ze przejmuje ona rzeczywista wladze panstwa.

178. W obliczu tak wielu malostkowych i doraznych form polityki, przypominam, ze ,wielkos¢ polityczna uka-
zuje si¢ wtedy, gdy w trudnych chwilach dzialamy w oparciu o wielkie zasady i myslimy dlugofalowo o dobru
wspolnym. Wtadzy politycznej bardzo trudno przyjaé ten obowiazek w planie narodowym” (162), a tym bar-
dziej we wspdlnym projekcie dla obecnej i przyszlej ludzkosci. Myslenie o tych, ktérzy przyjda, nie stuzy celom
wyborczym, ale jest tym, czego wymaga prawdziwa sprawiedliwos¢, poniewaz, jak nauczali biskupi Portugalii,
ziemia ,jest kredytem, ktéry kazde pokolenie otrzymuje i musi przekazaé nastgpnemu pokoleniu” (163).

179. Globalne spoteczeristwo ma powazne braki strukturalne, ktérych nie mozna rozwigzywac za pomoca
tatek lub szybkich, czysto okazjonalnych napraw. Sa kwestie, ktére trzeba zmieni¢ poprzez gruntowne prze-
myslenia i powazne transformacje. Moze do tego doprowadzi¢ jedynie zdrowa polityka, angazujac najbardziej
zréznicowane sektory i najbardziej réznorodne dziedziny wiedzy. W ten sposéb gospodarka zintegrowana
w ramach projektu politycznego, spolecznego, kulturalnego i ludowego, dazacego do dobra wspélnego, moze
yotworzy¢ nowe drogi dla réznych mozliwosci, ktére nie oznaczaja powstrzymywania kreatywnosci cztowieka
i jego marzen o postepie, a raczej ukierunkowuja te energic w nowy sposéb” (164).

Milos¢ polityczna

180. Uznanie kazdego czlowieka za brata lub siostr¢ i dazenie do przyjazni spolecznej, ktéra wiaczalaby
wszystkich, nie s3 czystg utopiag. Wymagaja determinacji i umiejetnosci znalezienia skutecznych sposobéw,
ktére zapewnilyby jej realng mozliwos¢. Jakiekolwiek zaangazowanie w tym duchu staje si¢ wzniostym wy-
pelnianiem milosci. Czlowiek moze bowiem pomdéce potrzebujacemu, ale kiedy dolacza do innych w tworze-
niu spolecznych proceséw braterstwa i sprawiedliwosci dla wszystkich, wkracza na ,pole najwigkszej mitosci,
mitosci politycznej” (165). Chodzi o postgpowanie w drodze ku fadowi spolecznemu i politycznemu, ktérego
duszg jest mitos¢ spoteczna (166). Ponownie zach¢cam do rehabilitacji polityki, ktéra jest ,bardzo wzniostym
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powolaniem, jest jedna z najcenniejszych form mitosci, poniewaz szuka dobra wspélnego” (167).

181. Wszystkie zobowigzania wynikajace z nauki spolecznej Kosciola sg ozywiane ,miloscig, ktéra zgodnie
z nauczaniem Jezusa stanowi synteze calego Prawa (por. Mt 22, 36-40)” (168). Oznacza to uznanie, ze ,mi-
to$¢ petna drobnych gestéw wzajemnej troski ma takze wymiar obywatelski i polityczny, a przejawia si¢ we
wszystkich dzialaniach, ktére staraja si¢ budowaé lepszy swiat” (169). Z tego powodu milos¢ wyraza si¢ nie
tylko w relacjach bliskich i intymnych, ale takze w ,, makro-relacjach: stosunkéw spotecznych, ekonomicznych

i politycznych” (170).

182. Ta mito$¢ polityczna zaktada osiagniecie dojrzatosci zmystu spolecznego, ktéry wykracza poza WSZCH{’:}
mentalno$¢ indywidualistyczng: ,mitos¢ spoleczna umozliwia nam umilowanie dobra wspélnego i przyczynia
sie do rzeczywistego poszukiwania dobra wszystkich oséb, uznajac je nie tylko indywidualnie, ale takze w 13-
czacym je wymiarze spolecznym” (171). Kazdy jest w pelni osobg, gdy przynalezy do ludu, a jednoczesnie nie
ma prawdziwego ludu bez szacunku dla oblicza kazdej osoby. Lud i osoba sa pojeciami wzajemnie powigza-
nymi. Dzisiaj dazy si¢ jednak do sprowadzenia oséb do jednostek, ktére sity dazace do niegodziwych korzysci
mog3 tatwo zdominowaé. Dobra polityka poszukuje drég budowania wspdlnoty na réznych poziomach zycia
spolecznego, w celu zréwnowazenia i reorientacji globalizacji, aby unikna¢ jej dezintegracyjnych skutkéw.

Skuteczna miloéé

183. Zaczynajac od ,milosci spolecznej” (172), mozna podazaé w kierunku cywilizacji milosci, do ktérej wszy-
scy mozemy czuc si¢ powolani. Milo$¢, z jej uniwersalnym dynamizmem, moze budowa¢ nowy swiat (173),
poniewaz nie jest uczuciem jalowym, ale najlepszym sposobem na osiggniecie skutecznych drég rozwoju dla
wszystkich. Miloé¢ spoleczna jest ,sitg zdolng wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw wspélczesnego
$wiata i glebokiego odnowienia od srodka struktur, organizacji spotecznych, systeméw prawnych” (174).

184. Milos¢ jest podstawq kazdego zdrowego i otwartego zycia spolecznego. Dzi$ jednak ,latwo stwierdza si¢
jej niewielkie znaczenie dla interpretowania i kierowania odpow1edz1a1nosc1q moralnq (175). Jest ona czyms
wigcej niz tylko sublektywnyrn sentymentalizmem, Jesh wigze si¢ z zaangazowaniem na rzecz prawdy, tak ze
nie ,staje si¢ ona tupem emocji oraz przypadkowych opinii jednostek” (176). To wlasnie jej ZW1qzek z prawda
ulatwia uniwersalizm milosci, a tym samym pozwala uniknaé ,sprowadzenia do srodowiska ciasnego i pozba-
wionego relacji” (177). W przeciwnym razie nie bedzie ona brana pod uwage w ,,projektach i procesach budo-
wania ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charakterze, w dialogu wiedzy i czynu” (178). Bez prawdy emocje
zostajg pozbawione tresci relacyjnych i spotecznych. Z tego powodu otwarto$¢ na prawde chroni mitos¢ przed
wiarg falszywa, ktéra odbiera jej ,horyzont ludzki i uniwersalny” (179).

185. Milos¢ potrzebuje §wiatta prawdy, ktérego nieustannie poszukujemy, a ,jest to §wiatto zaréwno rozumu
jak i wiary” (180), bez relatywizmoéw. Zaktada to réwniez rozwéj nauk i ich niezastapiony wktad w znalezienie
konkretnych i najpewniejszych sposobéw na osiagnigcie oczekiwanych rezultatéw. Gdy bowiem w gre wchodzi
dobro innych, nie wystarcza dobre intencje, lecz chodzi o skuteczne osiggniecie tego, czego oni i ich narody
potrzebuja, aby sie spelnié.

DZIAEANIE MIEOSCI POLITYCZNE]

186. Istnieje tak zwana milos¢ ,wyloniona”, to znaczy dzialania, ktére wyplywaja bezposrednio z cnoty mito-
§ci, skierowane do oséb i ludéw. Jest tez mitos$¢ ,nakazana”, czyli akty milosci, ktére prowadza do tworzenia
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zdrowszych instytucji, bardziej sprawiedliwych przepiséw i struktur wsparcia (181). Tak wiec, ,niezbednym
aktem milosci jest angazowanie si¢ w organizowanie i budowanie spoleczeristwa w taki sposéb, aby blizni nie
znalazl si¢ w nedzy” (182). Miloscig jest towarzyszenie osobie cierpiacej i jest takze miloscig czynienie wszyst-
kiego, co w naszej mocy, nawet bez bezposredniego kontaktu z ta osoba, aby zmieni¢ warunki spoleczne, ktére
powoduja jej cierpienie. Jesli kto§ pomaga staruszkowi przeprawic si¢ przez rzeke, a to jest wspaniata milos¢, to
polityk buduje mu most, i to réwniez jest mitoscia. Jesli kto§ pomaga komus innemu, dajac mu pozywienie, to
polityk tworzy dla niego miejsce pracy i spetnia bardzo wzniosta forme¢ milosci, ktéra nobilituje jego dziatania

polityczne.

Ofiary milosci

187.Ta milos¢, znajdujaca si¢ w samym centrum ducha polityki, jest zawsze mitoscig preferencyjng wzgledem
najmniejszych, motywujaca wszystkie dziatania podejmowane na ich rzecz (183). Tylko spojrzenie, ktérego
perspektywa zostala przeksztalcona miloscia, prowadzi do pojecia godnosci drugiego czlowieka; ubodzy sa
uznani i docenieni w ich niezmiernej godnosci, poszanowani w swoim wiasnym stylu i kulturze, a zatem praw-
dziwie wlaczeni w spoleczenstwo. Takie spojrzenie jest rdzeniem prawdziwego ducha polityki. Zapoczatkowa-
ne w nim drogi réznig si¢ od bezdusznego pragmatyzmu. Na przyklad, ,nie mozna zmierzy¢ si¢ ze skandalem
ubdstwa, promujac strategie redukcyjne, ktére jedynie uspokajaja ubogich i przemieniajg ich w osoby oswojone
i nieszkodliwe. Jakie to smutne, kiedy widzimy, ze pozornie altruistyczne akcje stuza sprowadzaniu innych do
biernosci” (184). Potrzeba réznych drég ekspresji i uczestnictwa w zyciu spolecznym. Temu procesowi stuzy
edukacja, aby kazdy cztowiek mégt stac si¢ kowalem swojego losu. Tutaj ukazuje swoja wartos¢ zasada pomoc-
niczo$ci, nierozlacznie zwigzana z zasada solidarnosci.

188. Wyplywa stad pilna potrzeba znalezienia rozwigzania dla tego wszystkiego, co narusza podstawowe prawa
czlowieka. Politycy sa wezwani do ,otoczenia troska stabosci, stabosci ludéw i oséb. Otaczanie troska, wymaga
sity i czulosci, wymaga walki i owocnosci w obliczu modelu zdominowanego przez funkcjonalizm i prywatnosé,
ktéry nieuchronnie prowadzi do «kultury odrzucania». [...] Oznacza zajecie si¢ terazniejszoscia w najbardzie;
marginesowych i niepokojacych sytuacjach i nadanie im godnosci” (185). Oczywiscie, w ten sposéb inicjuje sie
intensywne dzialanie, poniewaz ,trzeba uczyni¢ wszystko, aby ochronic status i godnos¢ osoby ludzkiej” (186).
Polityk jest twérca, budowniczym o wielkich celach, o szerokiej, realistycznej i pragmatycznej wizji, takze poza
granicami wlasnego kraju. Najwickszym niepokojem polityka nie powinien by¢ spadek w sondazach, ale brak
skutecznego rozwigzania ,zjawiska wykluczenia spolecznego i ekonomicznego, a takze jego smutnych kon-
sekwengji, jakimi sg mi¢dzy innymi handel ludZmi, handel organami ludzkimi, wykorzystywanie seksualne
chlopcéw i dziewczat, praca niewolnicza, w tym prostytucja, handel narkotykami i bronia, terroryzm i mig¢dzy-
narodowa przestepczo$¢ zorganizowana. Skala tych sytuacji i liczba wplatanych w nie niewinnych ludzi jest
tak wielka, ze musimy unika¢ wszelkich pokus popadania w nominalistyczng retoryke uspokajajaca sumienia.
Musimy zadbag, aby nasze instytucje byty naprawde skuteczne w walce z tymi plagami” (187). Czyni si¢ to
poprzez inteligentne wykorzystanie ogromnych zasobéw rozwoju technologicznego.

189. Nadal jestesmy daleko od globalizacji najbardziej podstawowych praw cztowieka. Dlatego tez polityka
§wiatowa nie moze pomina¢ postawienia sobie, jako jednego z gléwnych i nadrzednych celéw, skutecznej eli-
minacji glodu. Bowiem ,kiedy spekulaqa finansowa warunkuje ceng¢ artykuléw spozywczych traktujqc je jak
kazdy inny towar, miliony oséb cierpig giéd i umlerajq z glodu. Z drugiej strony, wyrzuca si¢ tony zywnosci. To
jest prawdziwy skandal. G16d jest zbrodnia, zywnos$¢ jest niezbywalnym prawem” (188). Wielokrotnie, wdajac
sie¢ w dyskusje semantyczne lub ideologiczne, pozwalamy, by takze dzi$ bracia i siostry umierali z giodu i pra-
gnienia, bez dachu nad gltows i dostepu do opieki zdrowotnej. Wraz z tymi niezaspokojonymi podstawowymi
potrzebami, handel ludZmi jest kolejng haribg dla ludzkosci, ktérej polityka migedzynarodowa nie powinna
diuzej tolerowad, niezaleznie od przemdéwien i dobrych intenciji. Jest to niezbedne minimum.
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Milos¢, ktéra integruje i jednoczy

190. Milos¢ polityczna wyraza si¢ réwniez w otwartosci na wszystkich. Zwlaszcza ten, komu przyszio rzadzié
jest wezwany do wyrzeczeri umozliwiajacych spotkanie i do szukania zbieznosci przynajmniej w niektérych
dziedzinach. Powinien umie¢ wystucha¢ opinii drugiego, pozwalajac, aby wszyscy mieli swoja przestrzeri. Rza-
dzacy, poprzez wyrzeczenia i cierpliwosé, moze poméc w stworzeniu tego pigknego wielo$cianu, w ktérym
kazdy odnajduje swe miejsce. W tej dziedzinie nie funkcjonuja negocjacje o charakterze gospodarczym.To co$
wigcej, to wymiana daréw na rzecz dobra wspélnego. Wydaje sie to by¢ naiwna utopia, ale nie mozemy zrezy-
gnowac z tego bardzo wzniostego celu.

191. Widzac, ze relacje miedzy osobami, grupami i narodami niszczone sg przez wszelkiego rodzaju funda-
mentalistyczng nietolerancje, starajmy si¢ zy¢ i uczy¢ wartosci szacunku, mitosci zdolnej do akceptacji wszel-
kiej réznicy, priorytetu godnosci kazdej istoty ludzkiej wzgledem wszelkich jej idei, uczué, dzialan, a nawet jej
grzechéw. Podczas, gdy w dzisiejszym spoleczenistwie mnoza si¢ fanatyzmy, zamknigta logika oraz podzialy
spoleczne i kulturowe, dobry polityk czyni pierwszy krok, aby mozna bylo ustysze¢ rézne glosy. To prawda, ze
réznice generuja konflikt, ale jednolito$é rodzi dusznoéé i powoduje kulturowy knebel. Nie g6dzmy si¢ na zycie
zamkniete w jakims fragmencie rzeczywistosci.

192. W tym kontekscie chee przypomnieé, ze wraz z Wielkim Imamem Ahmadem al-Tayyebem poprosilismy
»przywoédcéw swiata, a takze twércéw polityki miedzynarodowej i gospodarki swiatowej, by usilnie starali si¢
o upowszechnianie kultury toleranql i wspohstmema w pokoju; interweniowania tak szybko, Jak to mozliwe,
by powstrzymaé przelewanie niewinnej krwi” (189). A kiedy okreslona polityka sieje nienawis¢ lub strach
wobec innych narodéw w imie dobra wlasnego kraju, trzeba niepokoic sie, reagowaé w pore i natychmiast
skorygowa¢ kurs.

WIECEJ OWOCNOSCI NIZ OSIAGNIEC

193. Kazdy polityk, rozwijajac niestrudzenie t¢ dzialalno$¢, pozostaje réwniez czlowiekiem. Jest on powolany
do zycia miloscig w swoich codziennych relacjach mig¢dzyludzkich. Jest on osobg i musi uswiadomic¢ sobie,
ze ,wspdlczesny §wiat, z powodu swej doskonalosci technicznej ma skfonnosé¢ do coraz wigkszej racjonaliza-
cji zaspokajania ludzkich pragnien, klasyfikowanych i rozdzielanych pomiedzy rézne stuzby. Coraz rzadziej
czlowiek jest nazywany swoim wlasnym imieniem, coraz mniej bedzie traktowany jako osoba, ten jedyny byt
w $wiecie, ktéry ma wlasne serce, swoje cierpienia, wlasne problemy, swoje radosci i wlasng rodzing. Beda zna-
ne tylko jego choroby, by j je leczyc jego brak pieni¢dzy, aby je zapewnic, Jego potrzeba dachu nad glowq, by go
zakwaterowad, jego pragnienie rozrywki i Wypoczynku, aby je zorganizowac”. Jednakze ,milowanie najmniej-
szego z ludzi jako brata, jak gdyby byl jedynym na $wiecie, nie jest strata czasu” (190).

194. Réwniez w polityce jest miejsce na czulg mitosé. ,Czym jest czulosé? To milosé, ktéra staje sie bliska
i konkretna. Jest to ruch, ktéry pochodzi z serca i dociera do oczu, uszu, rak. [...] Czulos¢ jest droga, ktérg
przemierzyli najodwazniejsi i najsilniejsi me¢zcezyzni i kobiety” (191). W dzialalnosci politycznej, ,najmniejsi,
najstabsi, najubozsi muszg budzi¢ w nas czulo$¢: maja «prawo» poruszy¢ nasza duszg i nasze serce. Tak, oni sg
naszymi braémi, i dlatego musimy ich kochac i traktowac jak braci” (192).

195. Pomaga nam to zrozumied, ze nie zawsze chodzi o osiggniecie wielkich sukceséw, ktére czasami nie sg
mozliwe. W dzialalnosci politycznej musimy pamietad, ze ,niezaleznie od jakichkolwiek pozoréw, kazdy jest
niezmiernie §wigty i zastuguje na nasza milos¢ i nasze poswigcenie. Stad jesli uda mi si¢ poméc zy¢ lepiej
jednej jedynej osobie, to juz wystarczy, aby uzasadni¢ dar mojego zycia. Pigknie jest by¢ wiernym ludem Boga.

siagamy pelnig, gdy lamiemy bariery, a nasze serce napelnia si¢ twarzami i imionami!” (193). Wielkie cele,
o ktérych marzylismy w tych strategiach osiaga sie czesciowo. Ponadto, kto kocha i przestal rozumie¢ polityke
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jedynie jako dazenie do wladzy, ,ma pewnos¢, Ze nie zatraci si¢ zaden z jego uczynkéw spetnionych z mitosci,
nie zatraci si¢ zadna ze szczerych trosk o innych, nie zatraci si¢ zaden akt mitosci wzgledem Boga, nie zatraci
si¢ zadne ofiarne zmeczenie, nie zatraci si¢ zadna bolesna cierpliwos¢. To wszystko krazy po swiecie jako zy-
ciowa sita” (194).

196.Z drugiej strony, zdolnos¢ do uruchomienia proceséw, ktérych owoce beda zbierali inni, z nadzieja pokta-
dang w ukrytej sile zasianego dobra, jest wielce szlachetna. Dobra polityka laczy milosé z nadzieja, z ufnoscia
w zasoby dobra, ktére mimo wszystko znajduja si¢ w sercach ludzi. Z tego powodu ,autentyczne zycie poli-
tyczne, ktére opiera si¢ na prawie i na lojalnym dialogu mig¢dzy stronami, odnawia si¢ dzigki przekonaniu, ze
kazda kobieta, kazdy mezczyzna i kazde pokolenie niosg pewna obietnice, ktéra moze wyzwoli¢ nowe energie
relacyjne, intelektualne, kulturowe i duchowe” (195).

197. Polityka postrzegana w ten sposéb jest szlachetniejsza niz si¢ wydaje, od marketingu, od réznych form ma-
kijazu medialnego. Zasiewaja one jedynie podzialy, wrogos¢ i przygnebiajacy sceptycyzm niezdolny do odwola-
nia si¢ do wspdlnego projektu. Zastanawiajac si¢ nad przyszloscia, niekiedy musza pojawi¢ si¢ pytania: ,Po co?
Do czego naprawde zmierzam?”. Poniewaz po kilku latach, zastanawiajac si¢ nad wlasng przeszloscia, pytanie
nie bedzie brzmialo: ,Ilu mnie zaakceptowalo, ilu na mnie zagtosowalo, ilu mialo o mnie pozytywne wyobraze-
nie?”. Pytania, by¢ moze bolesne, b¢dg brzmialy: ,Ile milosci wlozylem w swoja pracg, jak przyczynilem si¢ do
postepu ludzi, jaki §lad zostawilem w zyciu spoleczeristwa, jakie prawdziwe wig¢zi zbudowalem, jakie pozytywne
sity wyzwolilem, ile zasialem pokoju spolecznego, co stworzytem w powierzonym mi miejscu?”.

ROZDZIAL SZOSTY
DIALOG I PRZYJAZN SPOLECZNA

198. Zbliza¢ si¢ do siebie, wyraza¢ swoje zdanie, stucha¢ jeden drugiego, patrze¢ na siebie, poznawaé si¢ wza-
jemnie, staraé si¢ zrozumie¢ siebie nawzajem, szukaé¢ punktéw stycznosci, wszystko to streszcza si¢ w wy-
razeniu ,prowadzi¢ dialog”. Potrzebujemy rozmowy, aby si¢ spotkaé i poméc sobie nawzajem. Nie trzeba
méwié, do czego stuzy dialog. Wystarczy, ze pomysle, jak wygladatby swiat bez cierpliwego dialogu licznych
wielkodusznych oséb, ktére zjednoczyly rodziny i wspdlnoty. Wytrwaly i odwazny dialog nie jest newsem,
w przeciwienistwie do nieporozumieri i konfliktéw, ale dyskretnie pomaga §wiatu zy¢ lepiej, znacznie bardziej
niz mogliby$my sobie wyobrazic.

DIALOG SPOLECZNY KU NOWE]J KULTURZE

199. Niektérzy prébuja uciec od rzeczywistosci, chronigc sie w prywatne §wiaty, a inni stawiaja jej czolo z de-
strukcyjng przemocs, ale ,mi¢dzy egoistyczng obojetnoscig a protestem odwolujacym si¢ do przemocy istnieje
opcja, ktéra jest zawsze mozliwa — dialog. Dialog mi¢dzy pokoleniami, dialog z ludem, bo wszyscy jesteSmy
ludem, umiej¢tno$¢ dawania i przyjmowania, pozostajac otwartym na prawde. Dany kraj si¢ rozwija, kiedy
jego rézne bogactwa kulturowe podejmuja konstruktywny dialog: kultura popularna, kultura uniwersytecka,
mlodziezowa, artystyczna i technologiczna, kultura gospodarcza i rodzinna oraz kultura mediéw” (196).

200. Czgsto myli sie dialog z czyms zupelnie innym: goraczkows wymiang opinii na portalach spolecznoscio-
wych, czgsto uksztaltowang przez nie zawsze wiarygodne informacje medialne. Sg to tylko monologi, ktére
postepuja réwnolegle, niekiedy narzucajac si¢ uwadze innych za sprawa swego podniesionego lub agresywnego
tonu. Jednak monologi nie angazuja nikogo, a w rezultacie ich tres¢ jest czgsto oportunistyczna i sprzeczna.
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201. Dono$ne rozpowszechnianie faktéw i twierdzen w mediach czgsto zamyka mozliwosci dialogu, poniewaz
pozwala, by kazda osoba obstawala niewzruszenie i jednoznacznie przy swoich ideach, interesach i wyborach,
tlumaczac si¢ bl¢dami innych. Nad otwartym i pelnym szacunku dialogiem, w ktérym dazy si¢ do osiagnigcia
syntezy, przewaza zwyczaj szybkiej dyskwalifikacji przeciwnika, poprzez przypisywanie mu upokarzajacych
epitetéw. Najgorsze jest to, ze ten jezyk, zwyczajny w medialnym kontekscie kampanii politycznych, stal si¢
tak powszechny, Ze na co dzieri uzywaja go wszyscy. Debata jest cz¢sto manipulowana przez pewne interesy,
przez posiadajacych wigksza wiladze, prébujac nieuczciwie nakloni¢ opini¢ publiczng na swoja korzys¢. Nie
mam tu na mysli wylacznie rzadu aktualnie bedacego u wiadzy, poniewaz taka manipulacyjna wiadza moze
mie¢ charakter gospodarczy, polityczny, medialny, religijny czy tez kazdy inny. Czasami jest ona uzasadniana
lub usprawiedliwiana, gdy jej dynamika odpowiada wiasnym interesom gospodarczym lub ideologicznym, ale
predzej czy pézniej zwraca si¢ przeciwko tym samym interesom.

202. Brak dialogu sprawia, ze nikt, w poszczegélnych sektorach nie troszczy si¢ o dobro wspdlne, lecz o uzy-
skanie korzysci, jakie daje wladza, lub w najlepszym razie o narzucenie swojego sposobu myslenia. W ten spo-
s6b rozmowy sprowadzaja si¢ do zwyktych pertraktacii, aby kazdy mégl zagarna¢ cala wladze i jak najwicksze
mozliwe korzysci, z pominig¢ciem dazen, ktére moglyby rodzi¢ dobro wspélne. Bohaterami przyszlosci beda ci,
ktérzy beda potrafili przelamacé te chorobliwg logike i postanowia wspieraé z szacunkiem slowo pelne prawdy,
niezaleznie od korzysci osobistych. Daj Boze, aby ci bohaterowie po cichu ujawniali si¢ w sercu naszego spo-
teczeristwa.

Budowa¢ wspélnie

203. Autentyczny dialog spoleczny zaklada zdolno$¢ poszanowania punktu widzenia drugiej osoby poprzez
zaakceptowanie mozliwosci posiadania przez nig pewnych przekonari lub uprawnionych intereséw. Drugi czlo-
wiek, poczynajac od swej tozsamosci, ma co$§ do ofiarowania i jest poiqdane aby poglebil i wyrazit swoje stano-
wisko, tak aby debata pubhczna byia jeszcze pelniejsza. Prawdq jest, ze gdy osoba lub grupa jest spojna z tym,
co mysh mocno trzyma si¢ wartoéci i przekonan oraz rozwija pewna mysl, to w taki czy inny sposob przyniesie
korzysci spoleczenstwu. Ale tak naprawde dzieje si¢ to tylko w takim stopniu, w jakim rozwéj ten odbywa si¢
w dialogu 1 otwartoéci na innych Istotnie, ,w prawdziwym duchu dialogu posila si¢ zdolno$¢ rozumienia zna-
czenia tego, co méwi i czyni ten drugi, chociaz nie mozna tego przyjac jako wlasne przekonanie. W ten sposéb
mozna by¢ uczciwym, nie zataja¢ tego, w co wierzymy, nie przestajac rozmawiac, szukaé punktéw stycznych,
a przede wszystkim wspétpracowaé i razem walczy¢ o dobro” (197). Dyskusja publiczna, jesli naprawde daje
przestrzeni wszystkim i nie manipuluje ani nie ukrywa informacji, jest stalym bodZcem, ktéry pozwala lepiej
dotrze¢ do prawdy, a przynajmniej lepiej ja wyrazi¢. Uniemozliwia réznym sektorom zajmowanie wygodnego
i samowystarczalnego stanowiska co do swojego sposobu widzenia rzeczy i swoich ograniczonych intereséw.
Pomyslmy, ze ,réznice sa twércze, tworzg napigcie a na rozwigzaniu napigcia polega postep ludzkosci” (198).

204. Istnieje dzi$ przekonanie, Ze, niezaleznie od specjalistycznych osiggnicc naukowych konieczna jest ko-
munikacja mi¢dzy dyscyphnam1 poniewaz rzeczywistos¢ jest Jedna cho¢ mozna do niej podchodzi¢ z roznych
perspektyw i przy uzyciu réznych metodologn Nie mozna pomija¢ grozby, ze postep naukowy bedzie uwazany
za jedyne mozliwe podejscie do zrozumienia pewnych aspektéw z zycia, spoleczeristwa i §wiata. Natomiast na-
ukowiec, ktéry skutecznie posuwa sie naprzéd w swoich analizach, i ktéry gotéw jest takze do uznania innych
wymiaréw badanej przez siebie rzeczywistosci, dzigki pracy innych dziedzin nauki i wiedzy, otwiera si¢ na
poznawanie rzeczywistosci w sposéb bardziej integralny i pelniejszy.

205. W tym zglobalizowanym s§wiecie ,media moga nam poméc poczu¢ si¢ blizsi jedni drugich, tworzac od-
nowione poczucie jednosci ludzkiej rodziny, ktére pobudza do solidarnosci i do powaznego zaangazowania na
rzecz bardziej godnego zycia. [...] Moga nam w tym pomdc, zwlaszcza dzisiaj, kiedy sieci komunikacji mig-
dzyludzkiej osiggnely niezwykle wysoki poziom rozwoju. W szczegdlnosci internet stwarza ogromne mozli-
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wosci spotkania i solidarno$ci miedzy wszystkimi, i jest to rzecz dobra, jest to dar Boga” (199). Trzeba jednak
nieustannie weryfikowa¢, czy dzisiejsze formy komunikacji rzeczywiscie prowadza nas do wielkodusznego
spotkania, do szczerego poszukiwania calej prawdy, do stuzby, do bliskosci z najmniejszymi, do budowania
dobra wspélnego. Jednoczesnie, jak nauczali biskupi Australii, ,nie mozemy zaakceptowaé cyfrowego $wiata
zaprojektowanego tak, aby wykorzysta¢ naszg stabos¢ i wydoby¢ z ludzi to, co najgorsze” (200).

FUNDAMENT ZGODY

206. Relatywizm nie jest rozwigzaniem. Zakamuflowany pod rzekoma tolerancja, ulatwia interpretacje war-
tosci moralnych przez rzadzacych, na potrzebe tego, co jest dogodne w danej chwili. Jesli ostatecznie ,nie ma
zadnych prawd obiektywnych ani stalych zasad, poza zaspokojeniem wlasnych aspiracji i doraznych potrzeb,
[...] nie mozemy mysleé, ze programy polityczne lub moc prawa wystarcza. [...] Gdy deprawuje si¢ kultura
i nie uznaje si¢ juz zZadnej prawdy obiektywnej lub powszechnie obowigzujacych zasad, przepisy prawne beda
rozumiane jedynie jako narzucone arbitralnie i jako przeszkody, ktérych trzeba unikna¢” (201).

207. Czy mozna zwraca¢ uwage na prawde, poszukiwaé prawdy, ktéra odpowiada naszej najgltgbszej rzeczywi-
stosci? Czym jest prawo bez osiagni¢tego na diugiej drodze ku reﬂeksp i madrosci przekonania, ze kazdy czlo-
wiek jest sacrum i jest nietykalny. Aby spoleczenstwo moglo mie¢ przyszlosé, konieczne jest, by dojrzal w nim
zmyst poszanowania dla prawdy o godnosci ludzkiej, ktérej sie podporzadkowujemy. Wéwezas bedziemy uni-
kali zabicia kogokolwiek nie tylko, aby unikna¢ spolecznej pogardy i ze wzgledu na prawo, ale i z przekonania.
Jest to nieodzowna prawda, ktéra rozpoznajemy rozumem i akceptujemy sumieniem. Dane spoleczenistwo jest
szlachetne i godne szacunku réwniez z powodu pielegnowania poszukiwania prawdy i swego przywigzania do

najbardziej podstawowych prawd.

208. Nalezy demaskowac¢ rézne sposoby manipulacji, znieksztalcania i ukrywania prawdy, w sferze publicznej
i prywatnej. To, co nazywamy ,,prawdg’, to nie tylko przekazywanie faktéw dokonywane przez dziennikarstwo.
To przede wszystkim poszukiwanie najbardziej solidnych podstaw stojacych za naszymi wyborami, a takze
naszych praw. Oznacza to zaakceptowanie, ze ludzka inteligencja moze wyjs¢ poza to, co jest dogodne w dane;
chwili i poja¢ pewne prawdy, ktére si¢ nie zmieniaja, ktére byly prawdziwe przed nami i zawsze beda prawdzi-
we. Badajac ludzka nature, rozum odkrywa wartosci, ktére s3 uniwersalne, poniewaz z niej pochodza.

209. W przeciwnym razie, czy nie mogloby sie zdarzy¢, ze podstawowe prawa czlowieka, dzi§ uwazane za
niezbywalne, zostalyby zanegowane przez aktualnie sprawujacych wladze, po osiggnieciu ,zgody” uspione;
i zalgknionej ludnosci? Nie wystarczyloby réwniez zwykle porozumienie mi¢dzy réznymi narodami, réwnie
mozliwe do zmanipulowania. Mamy juz bardzo wiele dowodéw, ze jesteSmy zdolni do czynienia wielkiego
dobra, ale jednoczesnie musimy przyznaé, ze istnieje w nas zdolnos¢ do niszczenia. Obojetny i bezwzgledny
indywidualizm, w ktéry popadli$my, czyz nie jest réwniez wynikiem lenistwa w poszukiwaniu najwyzszych
wartosci, ktére wykraczaja poza przygodne potrzeby? Do relatywizmu dolacza si¢ ryzyko, ze rzadzacemu lub
najzreczniejszemu uda si¢ narzuci¢ rzekomg prawde. Z drugiej strony, ,wobec norm moralnych, ktére zabra-
niaja popelniania czynéw wewngtrznie zlych, nie ma dla nikogo zadnych przywilejéw ani wyjatkéw. Nie ma
zadnego znaczenia, czy kto$ jest wladcg $wiata, czy ostatnim «n¢dzarzem» na tej ziemi: wobec wymogéw mo-
ralnych wszyscy jestesmy absolutnie réwni” (202).

210. To, co dzisiaj dzieje si¢ z nami, co wcigga nas w przewrotna i pusta logike, to sprowadzenie etyki i poli-
tyki do fizyki. Nie ma czego$ takiego jak dobro i zto samo w sobie, tylko rachunek zyskéw i strat. Oddalenie
argumentacji moralnej skutkuje tym, Ze prawo nie moze odnosi¢ si¢ do podstawowego rozumienia sprawiedli-
wosci, ale staje si¢ odzwierciedleniem dominujacych idei. Tu wkraczamy w upadek: ,,réwnajac w dél” za sprawa
powierzchownej i wynegocjowanej zgody. Tak wiec, ostatecznie triumfuje logika sity.
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Ugoda i prawda

211. W spoleczeristwie pluralistycznym dialog jest najwlasciwszym sposobem na uznanie tego, co nalezy za-
wsze potwierdzal i szanowaé, a co wykracza poza okazjonalne porozumienie. Méwimy o dialogu, ktéry musi
by¢ ubogacony i rozjasniony motywacjami, argumentami racjonalnymi, réznorodnymi perspektywami, wkia-
dem réznych dziedzin wiedzy i punktéw widzenia, a ktéry nie wyklucza przekonania, Ze mozliwe jest dojscie
do pewnych elementarnych prawd, ktére musza by¢ i zawsze beda utrzymywane. Przyjecie, ze istnieja pewne
trwale wartosci, nawet jesli nie zawsze latwo je rozpozna¢, nadaje etyce spolecznej solidnosé i stabilnosé. Na-
wet jesli je uznaliSmy i przyjeliSmy, dzigki dialogowi oraz uzgodnieniom, to jednak widzimy, ze te podstawowe
wartosci nie mieszczg si¢ w ramach jakichkolwiek ustaleri i uznajemy je za transcendentne wzgledem naszych
sytuacji i za niepodlegajace nigdy negocjacji. Oby wzrastalo nasze rozumienie ich znaczenia i wagi —i w tym
sensie zgoda jest czym§ dynamicznym — ale same w sobie sg cenione jako stabilne ze wzgledu na ich znaczenie
wewnetrzne.

212. Jesli cos jest zawsze dogodne dla dobrego funkcjonowania spoleczeristwa, to czyz nie dlatego, ze kryje si¢
za tym odwieczna prawda, ktérg inteligencja moze pojaé? W samej rzeczywistosci cztowieka i spoleczenistwa,
W jego naturze wewnetrznej istnieje szereg podstawowych struktur, ktére podtrzymuja ich rozwdj i przetrwa-
nie. Stad wyplywaja pewne wymagania, ktére mozna odkry¢ na drodze dialogu, cho¢ nie sa one $cisle tworzone
na drodze porozumienia. Fakt, Ze pewne zasady s3 niezbedne dla samego zycia spolecznego, jest zewnetrznym
wskaznikiem, ze sa one same w sobie dobre. Nie jest zatem konieczne przeciwstawianie sobie nawzajem ce-
lowosci spotecznej, zgody i realiéw obiektywnej prawdy. Te trzy rzeczywisto$ci moga si¢ harmonijnie taczyd,
kiedy poprzez dialog ludzie odwazg si¢ dotrze¢ do sedna sprawy.

213. Jezeli w kazdej sytuacji nalezy szanowa¢ godnos¢ innych, to dzieje si¢ tak nie dlatego, ze wymyslamy czy
zaktadamy te godnos¢, ale dlatego, ze istotnie tkwi w nich warto$¢ nadrzedna wzgledem rzeczy materialnych
i okolicznosci, ktéra wymaga, by byli traktowani w inny sposéb. To, ze kazdy cztowiek posiada niezbywal-
ng godnos¢, jest prawda, ktéra odpowiada ludzkiej naturze, niezaleznie od wszelkich przemian kulturowych.
Dlatego wlasnie istota ludzka posiada te¢ sama nienaruszalng godnos¢ w kazdej epoce historycznej i nikt nie
moze czu¢ si¢ upowazniony przez okolicznosci do zaprzeczenia temu przekonaniu lub dziatania wbrew niemu.
Zatem inteligencja moze badac istote rzeczy, poprzez refleksje, doswiadczenie i dialog, aby uznaé w tej rzeczy-
wistosci, ktéra ja przekracza, podstawe pewnych uniwersalnych wymagan moralnych.

214. Dla agnostykéw fundament ten moze wydawac si¢ wystarczajacy, aby nada¢ mocng i stabilng uniwersalng
wazno$é podstawowym i niepodlegajacym negocjacjom zasadom etycznym, ktére moga zapobiec dalszym ka-
tastrofom. Dla wierzacych natura ludzka, bedaca Zzrédtem zasad etycznych, zostata stworzona przez Boga, ktéry
ostatecznie nadaje mocne podstawy tym zasadom (203). Nie tworzy to obsesji etycznych ani nie prowadzi do
narzucenia jakiegokolwiek systemu moralnego, poniewaz podstawowe, powszechnie obowigzujace zasady mo-
ralne mogg zostawia¢ pole do powstania réznych norm praktycznych. Dlatego zawsze zostaje miejsce na dialog.

NOWA KULTURA

215. ,Zycie jest sztukg spotkania, nawet jesli w zyciu jest tyle konfliktéw” (204). Wielokrotnie wzywatem do
rozwijania kultury spotkania, ktéra wykraczalaby poza dialektyki, stawiajace jednego przeciw drugiemu. Jest to
taki styl zycia, ktéry dazy do tworzenia owego wielo$cianu, ktéry ma wiele aspektéw, wiele stron, ale wszystkie
tworzg jednos¢ bogatg w rézne odcienie, poniewaz ,calos¢ przewyzsza czg$¢” (205). Wieloscian przedstawia
spoleczenistwo, w ktérym réznice wspélistnieja ze sobg uzupelniajac si¢, ubogacajac i oswietlajac nawzajem,
nawet jesli wigze si¢ to z dyskusjami i nieufnoscia. Od wszystkich bowiem mozna si¢ czego$ nauczy¢, nikt nie
jest bezuzyteczny, nikt nie jest zbedny. Oznacza to wlaczenie peryferii. Ludzie tam Zyjacy maja inny punkt
widzenia, widzg te aspekty rzeczywistosci, ktére nie sa dostrzegane z centréw wladzy, gdzie podejmowane sg
najbardziej kluczowe decyzje.
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Spotkanie, ktére stalo si¢ kultura

216. Stowo ,kultura” oznacza cos, co przeniknelo w lud, w jego najglebsze przekonania i w jego styl Zycia. Jesli
méwimy o ,kulturze” w ludzie, to jest to cos wiecej niz idea czy abstrakcja. Obejmuje pragnienia, entuzjazm i w
ostatecznym rachunku sposéb zycia, charakteryzujacy t¢ ludzka grupe. Tak wigc, méwienie o ,kulturze spotka-
nia” oznacza, ze naszg pasja jako ludu jest pragnienie spotkania, poszukiwanie punktéw stycznych, budowanie
mostéw, projektowanie czego$, co angazowaloby wszystkich. Stalo si¢ to aspiracjg i stylem zycia. Podmiotem
tej kultury jest lud, a nie jakas czgs$¢ spoleczeristwa, ktéra dazy do uspokojenia reszty za pomoca profesjonal-
nych metod i mediéw.

217. Pokéj spoleczny to ciezka, rzemieslnicza praca. Latwiej byloby ograniczy¢ swobody i réznice przy odro-
binie sprytu i zasobéw. Ale taki pokéj bylby powierzchowny i kruchy, nie bytby owocem kultury spotkania,
ktéra by go wspierata. Integrowanie réznych rzeczywistosci jest znacznie trudniejsze i powolne, aczkolwiek jest
gwarancja prawdziwego i solidnego pokoju Nie osiaga si¢ go poprzez chzenie jedynie ludzi nieskazitelnych
poniewaz ,nawet osoby, ktére moga by¢ krytykowane za swoje blf;dy, majg cos do zaofiarowania i nie powinno
si¢ tego zaprzepasci¢” (206). Nie polega on tez na pokoju, ktory osigga si¢ poprzez uciszanie roszczen spolecz-
nych albo zapobiegajac stwarzaniu przez nie probleméw, poniewaz nie jest to ,zgoda «przy stoliku» lub kruchy
pokéj jedynie dla uprzywilejowanej mniejszosci”(207). Wazne jest uruchomienie proceséw spotkania, proce-
s6w, ktére moga budowac lud zdolny przyjmowac réznice. Uzbréjmy nasze dzieci w bron dialogu! Nauczmy je
dobrej walki spotkania!

Che¢ uznania drugiego

218. Oznacza ona nawyk uznawania prawa drugiej osoby do bycia soba i do bycia odmienng. Wychodzac z ta-
kiego uznania, stajacego si¢ kultura, mozliwe jest powstanie ugody spolecznej. Bez takiego uznania pojawiaja
si¢ subtelne metody sprawiajace, ze drugi cztowiek traci wszelkie znaczenie, staje si¢ nieistotny i nie przyznaje
mu si¢ zadnej wartoéci w spoleczenistwie. Za odrzuceniem pewnych widocznych form przemocy, czgsto kryje
si¢ inna, bardziej wyrafinowana forma przemocy: tych, ktérzy gardza cztowiekiem odmiennym, zwlaszcza gdy
jego roszczenia sg w jakis sposéb szkodliwe dla ich wlasnych intereséw.

219. Kiedy jakas czg$¢ spoleczeristwa domaga sig, aby cieszy¢ si¢ wszystkim, co $wiat ma do zaoferowania, tak
jakby nie byto ubogich, to w pewnym momencie ma to swoje nast¢pstwa. Ignorowanie istnienia i praw innych
os6b predzej czy pézniej prowadzi do jakiej$ formy przemocy, czg¢sto niespodziewanej. Marzenia o wolnosci,
réwnodci 1 braterstwie moga pozostaé¢ na poziomie czystych formalno$ci, poniewaz w rzeczywistosci nie sa
one dla wszystkich. Dlatego tez nie chodzi jedynie o dazenie do spotkania pomiedzy tymi, ktérzy dzierza
rézne formy wiadzy gospodarczej, politycznej czy akademickiej. Rzeczywiste spotkanie spoleczne Wprowadza
w prawd21wy dialog wielkie formy kulturowe, ktére reprezentujg w1§kszosc ludnosci. Czesto dobre propozycje
nie s3 przyjmowane przez warstwy najbardzmj zubozale, poniewaz s3 one przedstawiane w obcej im szacie
kulturowej, z ktéra nie moga si¢ utozsamiaé. Dlatego tez realistyczny i integracyjny pakt spoleczny musi by¢
réwniez ,paktem kulturowym”, ktéry szanowalby i podejmowat rézne $wiatopoglady, kultury czy style Zycia
wspdlistniejace w spoleczeristwie.

220. Na przyktad, ludy pierwotne nie sg przeciwne postepowi, chociaz majg inng wizje postepu, czgsto bardziej
humanistyczng niz wspélczesna kultura narodéw rozwinigtych. Nie jest to kultura nastawiona na korzysci
ludzi posiadajacych wiadze, tych, ktérzy musza stworzy¢ rodzaj raju na ziemi. Nietolerancja i pogarda dla
rdzennych kultur ludowych jest prawdziwg formg przemocy, typows dla ,moralistéw” wyzbytych z dobra, kté-
rzy zyja osadzajac innych. Nie jest jednak mozliwa Zadna autentyczna, gigboka i stabilna przemiana, jesli nie
dokonuje sie w oparciu o rézne kultury, zwlaszcza ubogich. Pakt kulturowy oznacza rezygnacje z rozumienia
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tozsamos$ci danego miejsca w sposéb monolityczny i wymaga szacunku dla réznorodnosci, oferujac jej drogi
promociji i integracji spoleczne;.

221. Przymierze to wymaga takze zaakceptowania mozliwosci rezygnacji z czegos dla wspélnego dobra. Nikt nie
moze posiadaé calej prawdy ani zaspokoi¢ wszystkich swoich pragnien, poniewaz prowadziloby to do checi znisz-
czenia drugiego cztowieka poprzez odmawianie mu jego praw. Poszukiwanie falszywej tolerancji musi ustapi¢
miejsca realizmowi dialogujacemu, wiasciwemu osobom przekonanym, ze musza by¢ wierne swoim zasadom, ale
tez uznajacym, ze drugi czlowiek réwniez ma prawo prébowaé by¢ wiernym swoim zasadom. Jest to autentyczne
uznanie drugiego czlowieka, ktére tylko milos¢ czyni mozliwym, a ktére oznacza postawienie si¢ w jego sytuacji,
aby odkry¢ to, co wérdd jego motywacji i zainteresowar jest autentyczne, a przynajmniej zrozumiale.

PRZYWRACANIE UPRZEJMOSCI

222. Konsumistyczny indywidualizm jest przyczyng wielu niesprawiedliwosci. Inni stajg si¢ jedynie przeszkoda
dla wlasnego przyjemnego spokoju. W koricu 53 oni traktowani jako ucigzliwos¢ i narasta agresja. Zjawisko to
nasila si¢ i osigga niemozliwe do zniesienia poziomy w czasach kryzysu w sytuaqach katastrofalnych, w chwi-
lach trudnych, gdy na pierwszy plan wysuwa si¢ mentalno$¢ ,ratuj si¢, kto moze”. Niemniej jednak, nadal
mozna zdecydowac si¢ na pielegnowanie uprzejmosci. Sa ludzie, ktérzy to czynig i staja si¢ gwiazdami posréd
ciemnosci.

223. Sw. Pawet wspomniat o pewnym owocu Ducha Swietego postugujac si¢ greckim stowem chrestotes (Ga
5,22), wyrazajacym stan ducha, ktéry nie jest przykry, szorstki, twardy, ale delikatny, Wsplerajgcy, niosacy po-
cieszenie. Osoba, ktéra pos1ada te ceche, pomaga innym uczyni¢ ich egzystencje bardziej znosna, zwlaszcza
gdy dzwigaja oni ci¢zar swoich probleméw, pilnych potrzeb i niepokojéw. Jest to sposéb traktowania innych,
ktéry przejawia si¢ w réznych formach: jako uprzejmosé w traktowaniu, jako troska o to, by nie zrani¢ sfowami
lub gestami, jako staranie, aby ulzy¢ cigzarom innych. Wiaze si¢ to z wypowiadaniem ,,stéw otuchy, ktére koja,
umacniaja, daja pocieche, ktore pobudzaja”, a nie ,stéw, ktére ponizajg, zasmucaja, draznia, gardza” (208).

224. Dobro¢ jest wyzwoleniem od okrucieristwa, ktére niekiedy przenika ludzkie relacje, od leku, ktéry po-
wstrzymuje nas od myslenia o innych, od rozpraszajacego pospiechu, ktéry ignoruje fakt, ze inni réwniez maja
prawo by¢ szczesliwi. Dzisiaj zazwyczaj nie ma czasu ani energii, aby zatrzymac si¢ i dobrze traktowa¢ in-
nych, aby powiedzie¢ ,,czy moge?”, , przepraszam”, ,dzigkuje”. Ale od czasu do czasu pojawia si¢ cud czlowieka
uprzejmego, ktéry odktada na bok swoje leki i pospiech, aby zwréci¢ na kogos uwage, aby podarowaé usmiech,
aby powiedzie¢ stowo, ktére by dodato otuchy, aby umozliwi¢ przestrzen stuchania posréd wielkiej obojetno-
§ci. Ten trud, przezywany na co dzier, jest w stanie stworzy¢ takie zdrowe wspélistnienie, ktére przezwyciezy
nieporozumienia i zapobiegnie konfliktom. Pelnienie uprzejmosci nie jest drobnym szczegélem ani postawa
powierzchowng czy burzuazyjna. Poniewaz oznacza to powazanie i szacunek, kiedy staje si¢ kulturg w spole-
czenistwie, gleboko przeksztalca styl Zycia, relacje spoleczne oraz sposéb dyskutowania i konfrontowania idei.
Ulatwia poszukiwanie zgody i otwiera drogi tam, gdzie oburzenie niszczy wszystkie mosty.

ROZDZIAE SIODMY
DROGINOWEGO SPOTKANIA

225. W wielu czesciach $wiata pojawiaja sie drogi pokoju, ktére prowadza do zablizniania ran; potrzeba zatem
twércéw pokoju, gotowych, by zainicjowaé w §mialy i pomystowy sposéb procesy uzdrawiania i nowego spotkania.
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ZACZYNAC NA NOWO OD PRAWDY

226. Nowe spotkanie nie oznacza cofniecia si¢ do okresu poprzedzajz}cego konflikty. Z czasem wszyscy si¢
zmienili§my. Cierpienie i spory nas zmienily. Ponadto nie ma juz miejsca na pusta dyplomacje¢, na udawanie,
na podwéjne standardy, na tuszowanie, na dobre maniery, ukrywajace rzeczywistos¢. Ci, ktérzy ostro sie starli,
rozmawiajg ze sobg, majac za punkt Wyjs’cia jasng i naga prawde. Musza nauczy¢ si¢ realizowania pamigci po-
kutnej, zdolnej do rozprawienia si¢ z przeszloscia, aby uwolnié przysztos¢ z wlasnych rozczarowar, niejasnosci
czy projekeji. Jedynie z historycznej prawdy o faktach bedzie moglo si¢ zrodzi¢ wytrwale i permanentne daze-
nie, by zrozumie¢ siebie nawzajem i mie¢ odwage wypracowania nowej syntezy dla dobra wszystkich. W rze-
czywisto$ci ,,proces pokojowy jest zaangazowaniem, ktére trwa w czasie. Jest to cierpliwe dzieto poszukiwania
prawdy i sprawiedliwosci, szanujace pamigé ofiar i otwierajace krok po kroku wspdlng nadziejg, silniejsza niz
zemsta” (209). Jak powiedzieli biskupi Konga w odniesieniu do powtarzajacego si¢ konfliktu, ,nie wystarcza
porozumienia pokojowe na papierze. Trzeba bedzie p6js¢ dalej, uwzgledniajac zadanie prawdy o Zrédtach tego
powtarzajacego si¢ kryzysu. Ludzie maja prawo wiedzie¢, co si¢ stalo” (210).

227. Istotnie, ,prawda jest nieodlaczng towarzyszka sprawiedliwosci i milosierdzia. Wszystkie trzy, polaczone
ze sobg, majg zasadnicze znaczenie dla budowania pokoju, a z drugiej strony, kazde z nich zapobiega temu, aby
pozostale ulegly zepsuciu. [...] Prawda nie powinna bowiem prowadzi¢ do zemsty, ale raczej do pojednania
i przebaczenia. Prawda to opowiedzenie rodzinom rozdartym cierpieniem, co stalo si¢ z ich zaginionymi krew-
nymi. Prawda to wyznanie, co si¢ stalo z maloletnimi zwerbowanymi przez ludzi dopuszczajacych si¢ prze-
mocy. Prawda to uznanie cierpienia kobiet, ktére staly sie ofiarami przemocy i wykorzystywania. [...] Wszelka
przemoc stosowana wobec osoby ludzkiej jest rang na ciele ludzkosci; kazda gwaltowna $mier¢ «pomniejsza»
nas jako osoby. [...] Przemoc rodzi przemoc, nienawis¢ rodzi kolejng nienawis¢, a §mier¢ dalszg $mier¢. Mu-
simy przerwacé ten taicuch, ktéry zdaje si¢ nieunikniony, a jest to mozliwe tylko poprzez przebaczenie i kon-

kretne pojednanie” (211).

PROJEKTOWANIE I BUDOWANIE POKOJU

228. Droga do pokoju nie wymaga homogenizacji spoleczeristwa, ale z pewnoscig umozliwia nam wspdlng
prace. Moze zjednoczy¢ wielu we wspdlnych poszukiwaniach, z ktérych wszyscy czerpia korzysci. W obliczu
pewnego wspdlnego celu, mozna wykorzysta¢ rézne propozycje techniczne, rézne doswiadczenia i dziatania na
rzecz dobra wspélnego. Nalezy starac si¢ o dobre rozpoznanie probleméw, jakie przezywa dane spoleczenstwo,
by zaakceptowad istnienie réznych sposobéw postrzegania trudnosci i ich rozwigzywania. Droga do lepszego
wspdlistnienia wymaga zalozenia, ze druga osoba moze wnie$¢ chocby czesciowo stuszng perspektywe, cos, co
mozna ocali¢, nawet jesli popelnito si¢ blad lub Zle dziatalo. Poniewaz ,drugiego nigdy nie mozna sprowadzi¢
do tego, co mogl powiedzie¢ lub uczynié, ale trzeba widzie¢ obietnicg, ktérag w sobie niesie” (212), obietnice,
ktéra zawsze pozostawia promyk nadziei.

229.Jak nauczali biskupi Republiki Poludniowej Afryki, prawdziwe pojednanie osiaga si¢ w sposéb proaktyw-
ny, ,poprzez tworzenie nowego spoleczeristwa, spoleczenistwa opartego na stuzbie innym, a nie na pragnieniu
panowania; spoleczenistwa opartego na dzieleniu si¢ tym, co si¢ posiada z innymi, a nie na egoistycznej prze-
pychance kazdego o jak najwigksze bogactwo; spoleczenistwa, w ktérym wartos$¢ bycia razem jako ludzie jest
wreszcie wazniejsza niz wszelka mniejsza grupa czy to bedzie rodzina, naréd, rasa czy tez kultura” (213). Bi-
skupi potudniowokoreariscy wskazali, ze prawdziwy pokdj ,mozna osiggnaé tylko wtedy, gdy bedziemy dazyli
do sprawiedliwosci poprzez dialog, dqzqc do pojednania i wzajemnego rozwoju” (214).

230. Ciezki trud, by przezwyciezy¢ to, co nas dzieli, nie tracac przy tym tozsamosci kazdego z nas, oznacza, ze
podstawowe poczucie przynalezno$ci pozostaje zywe we wszystkich. Poniewaz ,nasze spoleczeristwo zyskuje
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na tym, kiedy kazda osoba, kazda grupa spoleczna czuje si¢ naprawdg jak u siebie w domu. W rodzinie rodzice,
dziadkowie, dzieci sg u siebie w domu; nikt nie jest wykluczony. Jesli kto§ ma problem, nawet powazny, na-
wet «jesli sam jest sobie winny», inni przychodza mu z pomoca, wspieraja go; jego cierpienie jest cierpieniem
wszystkich. [...] W rodzinach wszyscy wnosza swéj wkiad we wspélny projekt, wszyscy zabiegaja o wspélne
dobro, ale nie niszczg jednostki; przeciwnie, wspieraja ja, dodaja sily. Klécg si¢ ze soba, ale jest co$, co pozo-
staje nienaruszalne: ta wi¢z rodzinna. Kiétnie rodzinne koricza si¢ pojednaniem. Radosci i smutki kazdego sa
rado$ciami i smutkami wszystkich. To znaczy by¢ rodzing! Gdybysmy zdolali popatrzeé¢ na przeciwnika poli-
tycznego lub sasiada takimi samymi oczami, jakimi patrzymy na dzieci, zon¢ lub meza, ojca czy matke! Jakze
byloby to pickne! Czy kochamy nasze spoleczeristwo, czy tez pozostaje ono czyms odleglym, anonimowym, co
nas nie obchodzi, nie dotyczy, nie angazuje?” (215).

231. Czgsto bardzo potrzebne sa negocjacje, a tym samym rozwijanie konkretnych drég na rzecz pokoju. Ale
skuteczne procesy trwalego pokoju, to przede wszystkim wypracowane przez ludzi przemiany osobiste, gdzie
kazdy cztowiek moze by¢ skutecznym zaczynem poprzez wlasny styl zycia na co dzien. Wielkich przemian nie
dokonuje sie przy biurkach ani w urz¢dach. Zatem ,kazdy odgrywa rol¢ fundamentalng, w jednym projekcie
twérezym, aby napisa¢ nowg karte historii, karte pelng nadziei, petna pokoju i petna pojednania” (216). Istnieje
yarchitektura” pokoju, w ktérej tworzeniu biorg udzial rézne instytucje spoleczenstwa, kazda z nich wedlug
swoich kompetencji, ale istnieje réwniez ,rzemiosto” pokoju, ktére angazuje nas wszystkich. Wychodzac od
rozmaitych proceséw pokojowych, ktére rozwijaja sie¢ w réznych miejscach na swiecie ,nauczylismy sig, ze te
drogi wprowadzania pokoju, pierwszenistwa rozumu przed zemsta, delikatnej harmonii miedzy polityka a pra-
wem, nie moga oby¢ si¢ bez zaangazowania oséb. Nie wystarcza projektowanie ram prawnych oraz porozumien
instytucjonalnych miedzy politycznymi i gospodarczymi grupami dobrej woli. [...] Ponadto zawsze cenne jest
wlaczanie do naszych proceséw pokojowych doswiadczenia warstw, ktérych czgsto nie zauwazano, by wlasnie
one staly si¢ wspélnotami, ktére nadaja koloryt procesom zbiorowej pamigci” (217).

232. Nie istnieje kres w budowaniu pokoju spolecznego w danym kraju, ale raczej jest to ,zadanie, ktére nie po-
zwala spoczaé i potrzebuje zaangazowania wszystkich. Praca ta wymaga od nas, by nie ustawa¢ w wysitku budo-
wania jedno$ci narodu i, pomimo przeszkdd, réznic i odmiennych podejsé do tego, w jaki sposéb osiagnaé poko-
jowe wspdlistnienie, wytrwaé w walce o promowanie kultury spotkania, ktéra wymaga umieszczenia w centrum
wszelkich dziatan politycznych, spolecznych i gospodarczych osoby ludzkiej, jej wzniostej godnosci i poszano-
wania dobra wspdlnego. Niech ten wysilek pozwoli nam unika¢ wszelkiej pokusy zemsty i dazenia do intereséw
wylacznie partykularnych i doraznych” (218). Gwaltowne demonstracje publiczne, z jednej lub z drugiej strony,
nie pomagaja w znalezieniu rozwigzan. Przede wszystkim dlatego, ze, jak zauwazyli biskupi Kolumbii, kiedy
»zacheca sie do mobilizacji obywatelskich, nie zawsze wyrazne okazujg sie ich Zrédta i cele, istnieja pewne formy
manipulacji politycznej, i mozna dostrzec sprzeniewierzenia na rzecz intereséw partykularnych” (219).

Przede wszystkim z najmniejszymi

233. Krzewienie przyjazni spolecznej oznacza nie tylko zblizenie grup spotecznych oddalonych od siebie z po-
wodu jakiego$ konfliktowego okresu w dziejach, ale takze dazenie do odnowionych relacji z najbardziej zuboza-
tymi i bezradnymi warstwami spolecznymi. Pokéj ,to nie tylko brak wojny, ale niestrudzone starania — przede
wszystkim tych, ktérzy zajmuja stanowiska o wiekszej odpowiedzialnosci — aby uzna¢, zapewni¢ i konkretnie
odbudowa¢ czesto zapomniang lub lekcewazong godnos¢ naszych braci, aby mogli poczué si¢ protagonistami
losu wlasnego narodu” (220).

234. Czesto najubozsi cztonkowie spoleczeristwa byli obrazani przez niesprawiedliwe uogélnienia. Jesli nie-
kiedy najbiedniejsi i odrzuceni reaguja postawami, ktére wydaja si¢ antyspoleczne, wazne jest, aby zrozumie,
ze reakcje te czesto maja zwigzek z pogarda i brakiem integracji spolecznej w przeszlosci. Jak nauczali bisku-
pi Ameryki Lacisiskiej, ,tylko bliskosé, ktéra czyni z nas przyjaciél, pozwala nam gleboko doceni¢ wartosci
wspdlczesnych ubogich, ich uzasadnione pragnienia oraz ich wlasny sposéb przezywania wiary. Opcja na rzecz
ubogich powinna prowadzi¢ nas do przyjazni z nimi” (221).
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235. Ci, ktérzy daza do ustanowienia pokoju w danym spoleczenstwie, nie moga zapominad, ze nieréwnosci
i brak integralnego rozwoju ludzkiego nie pozwalajg na zrodzenie si¢ pokoju. W rzeczywistosci, ,bez réwnych
szans rézne formy agresji i wojny znajda zyzna glebe, ktéra wezesniej czy pézniej doprowadzi do wybuchu.
Gdy spolecznosé — lokalna, krajowa czy §wiatowa — pozostawia na peryferiach cz¢é¢ siebie, nie bedzie progra-
méw politycznych ani sit porzadkowych czy bezpieczeristwa, ktére moglyby w sposéb nieograniczony zapew-
ni¢ spokdj” (222). Jesli zas chodzi o zaczynanie od nowa, to zawsze trzeba wychodzi¢ od najmniejszych.

WARTOSC I ZNACZENIE PRZEBACZENIA

236. Niektérzy wola nie méwi¢ o pojednaniu, poniewaz utrzymuja, ze konflikt, przemoc i rozbicie stanowig
cze$¢ normalnego funkcjonowania spoleczeristwa. Faktycznie, w kazdej grupie spolecznej istnieja mniej lub
bardziej wyrafinowane walki o wladz¢ pomig¢dzy réznymi grupami. Inni twierdza, ze doprowadzenie do prze-
baczenia, to ustapienie miejsca, aby inni zdominowali sytuacje. Z tego powodu uwazaja, ze lepiej jest utrzy-
mywaé prébe sil, ktéra pozwala na zachowanie réwnowagi sit pomig¢dzy réznymi grupami. Inni uwazaja, ze
pojednanie jest sprawa stabych, ktérzy nie sa zdolni do poglebionego dialogu i dlatego decyduja si¢ na ucieczke
od probleméw, ukrywajac niesprawiedliwosci. Nie mogac stawi¢ czola problemom, wybieraja pozorny pokd;.

Nieuchronny konflikt

237.Przebaczenie i pojednanie to tematy o wielkim znaczeniu w chrzescijafistwie i, na rézne sposoby, w innych
religiach. Ryzyko polega na niedostatecznym zrozumieniu przekonari ludzi wierzacych i przedstawianiu ich
w taki sposéb, ze ostatecznie prowadza one do umacniania fatalizmu, biernosci lub niesprawiedliwosci, lub tez
z drugiej strony - nietolerancji i przemocy.

238.Jezus Chrystus nigdy nie zachgcal do podsycania przemocy i nietolerancji. Sam otwarcie potepial uzywa-
nie sily, aby narzuca¢ siebie innym: ,Wiecie, ze wladcy narodéw uciskaja je, a wielcy daja im odczué swa wia-
dze. Nie tak bedzie u was” (Mt 20, 25-26). Z drugiej strony, Ewangelia wymaga, by przebaczaé ,siedemdziesiat
siedem razy” (Mt 18, 22) i podaje przyktad nielitosciwego stugi, ktéry otrzymal przebaczenie, ale nie potrafit
przebaczy¢ innym (por. Mt 18, 23-35).

239. Czytajac inne teksty Nowego Testamentu, mozemy zauwazy¢, ze w istocie pierwsze wspélnoty, zanu-
rzone w $wiecie poganskim, pelnym rozktadu moralnego i aberracji, zyly w poczuciu cierpliwosci, tolerancji
i zrozumienia. Bardzo jasne w tej kwestii sg niektére teksty: zacheca si¢ do upomnienia swoich przeciwnikéw
,z lagodnoscig” (2Tm 2, 25). Albo napomina si¢: ,nikogo nie lzy¢, unika¢ sporéw, odznaczaé si¢ uprzejmoscia,
okazywaé kazdemu czlowiekowi wszelka tagodnosé. Niegdy$ bowiem i my bylismy nierozumni” (Tt 3, 2-3).
Ksiega Dziejow Apostolskich stwierdza, ze uczniowie, przesladowani przez niektére wladze, ,cieszyli si¢ sza-

cunkiem wszystkich ludzi” (por. Dz 2, 47; 4, 21.33; 5, 13).

240. Kiedy jednak zastanawiamy si¢ nad przebaczeniem, pokojem i harmonig spoleczna, napotykamy zaskaku-
jaca wypowiedz Jezusa Chrystusa: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem pokéj przyniesé na ziemie. Nie przyszediem
przynies¢ pokoju, ale miecz. Bo przyszediem porézni¢ syna z jego ojcem, cérke z matka, synowa z teSciows;
i beda nieprzyjaciélmi czlowieka jego domownicy” (Mt 10, 34-36). Wazne, aby umiesci¢ ja w kontekscie roz-
dzialu, w ktérym si¢ ona znajduje. Jest jasne, ze chodzi tu o wierno$¢ swemu wyborowi, pozbawiong wstydu,
nawet jesli wigze si¢ ona z przeciwno$ciami, i to nawet wéwczas, gdy osoby bliskie sa temu wyborowi przeciw-
ne. Dlatego tez stowa te nie zach@cajq do szukania konfliktéw, lecz po prostu do znoszenia nieuchronnego kon-
fliktu, tak aby szacunek do ludzi nie prowadzit do ostabienia wiernosci w imie dqzema do rzekomego pokoju
rodzinnego Iub spotecznego. Sw. Jan Pawet 1T powiedziat, ze Kosciét ,nie zamierza potepia¢ kazdej i jakiej-
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kolwiek formy konfliktowosci spolecznej. Kosciél dobrze wie, ze w historii nieuchronnie powstaja konflikty
intereséw pomiedzy réznymi grupami spolecznymi i ze wobec nich chrzescijanin musi czgsto zaja¢ stanowisko
zdecydowane i konsekwentne” (223).

WOJNY SPRAWIEDLIWE I PRZEBACZENIE

241. Nie chodzi tu o postulowanie przebaczenia, wyrzekajac si¢ swoich praw wobec skorumpowanej wiadzy,
wobec przestepcy czy kogos, kto poniza nasza godnos¢. JesteSmy wezwani, aby mitlowaé kazdego, bez wyjatku,
ale mitowa¢ przesladowce, nie oznacza przyzwolenia, aby nadal takim pozostawal czy zeby myslal, Ze to, co
czyni, jest dopuszczalne. Przeciwnie, kochaé go wlasciwie, to staraé si¢ na rézne sposoby, by zaniechat ciemie-
zenia; to odebra¢ mu t¢ wiadze, ktérej nie potrafi uzywad, i ktéra go oszpeca jako czlowieka. Przebaczanie
nie oznacza pozwalania na dalsze pogwalcanie godnosci wlasnej i innych, ani na to, by przestepca nadal wy-
rzadzal krzywde. Ten, kto doznaje niesprawiedliwosci, musi zdecydowanie broni¢ swoich praw i praw swojej
rodziny, wlasnie dlatego, ze musi strzec tej godnosci, ktéra zostala im dana, godnosci, ktérg mituje Bég. Jesli
przestepca wyrzadzil krzywde mnie lub drogiej mi osobie, nikt nie zabrania mi domagac si¢ sprawiedliwosci
i zatroszczy¢ sig, aby ten ciemigzyciel — lub ktokolwiek inny — nie skrzywdzil mnie ponownie, ani nie uczynit
tej samej krzywdy innym. Powinienem tak postepowac, a przebaczenie nie tylko nie neguje tej potrzeby, lecz

jej tez wymaga.

242. Wazne jest, aby nie czyni¢ tego, w celu podsycania gniewu, ktéry szkodzi duszy osoby i duszy naszego
narodu, lub z niezdrowej potrzeby zniszczenia drugiego, wyzwalajac spirale zemsty. Nikt nie osigga pokoju
wewnetrznego ani nie godzi si¢ w ten sposéb z zyciem. Prawdg jest, ze ,zadna rodzina, zadna grupa sasiedzka,
zadna grupa etniczna, a tym bardziej kraJ nie ma przyszlosa jesli silg, ktéra j je Jednoczy, grornad21 i ostania réz-
nice, jest zemsta i nienawis¢. Nie mozemy sie godzi¢ i zjednoczy¢, by si¢ msci¢, aby uczyni¢ temu, kto dopuscit
si¢ przemocy, to samo, co on nam uczynil, aby planowa¢ mozliwosci odwetu w formach pozornie legalnych”
(224). W ten sposéb nic si¢ nie zyskuje, a na dluzsza met¢ wszystko traci.

243.'To prawda, ze ,nie jest to latwe zadanie, by przezwyciezy¢ gorzkie dziedzictwo niesprawiedliwosci wro-
gosci 1 nieufnosci, jakie pozostawil konflikt. Mozna tego dokona¢ jedynie zwycigzajac zlo dobrem (por. Rz
12, 21) oraz przez kultywowame tych cnoét, ktore sprzyjaja pOJednarnu solidarnosci i pok0J0w1 (225). W ten
sposéb ,,dobro¢ daje spokéj sumienia temu, kto pozwala, by w nim wzrastala, przynosi gleboka rado$¢ nawet
posréd trudnosci i nieporozumien. Nawet w obliczu doznanych zniewag dobroé nie jest staboscia, ale prawdzi-
way sila, zdolna wyrzec si¢ zemsty” (226). Trzeba rozpoznaé¢ we wlasnym Zyciu, ze ,ten surowy osad, ktéry nosze
w sercu przeciwko mojemu bratu lub siostrze, ta niezaleczona rana, to nieprzebaczone zlo, ten uraz, ktéry tylko
wyrzadza mi bél, to kawaltek wojny, ktéry nosz¢ w sobie, to ognisko w sercu, ktére musi zosta¢ ugaszone, aby
nie przerodzilo si¢ w pozar” (227).

Prawdziwe przezwyci¢zenie

244. Kiedy konfliktéw si¢ nie rozwigzuje, lecz ukrywa, lub zagrzebuje w przeszlosci, pojawia si¢ milczenie, kt6-
re moze oznaczaé stawanie si¢ wspdluczestnikami powaznych bledéw i grzechéw. Prawdziwe pojednanie nie
ucieka jednak od konfliktu, lecz jest osiggane w konflikcie, przezwyciezajac go poprzez dialog oraz przejrzyste,
szczere i cierpliwe negocjacje. Walka pomigdzy réznymi sektorami ,,gdy unika gwaltéw i wzajemnej nienawi-
§ci, zamienia si¢ powoli w rzeczowe, oparte na poszukiwaniu sprawiedliwosci badanie” (228).

245. Wielokrotnie postulowalem ,zasade, nieodzowng dla budowania zgody spolecznej: jednos¢ przewyzsza
konflikt. [...] Nie oznacza to promowania synkretyzmu ani dominacji jednych nad drugimi, ale rozwigzanie
na wyzszym poziomie, zachowujace w sobie cenng konstruktywnos¢ dwéch odmiennych biegunéw” (229).
Dobrze wiemy, ze ,za kazdym razem, kiedy jako osoby i wspélnoty uczymy si¢ dazy¢ do tego, co nas przewyz-
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sza i przekracza nasze interesy partykularne, wzajemne zrozumienie i zaangazowanie przeksztalcaja si¢ [...]
w $rodowisko, gdzie konflikty, napigcia i réznice mogg tworzy¢ wielorakg jednos¢ rodzaca nowe zycie (230).

PAMIEC

246. Od tego, kto wiele wycierpial w niesprawiedliwy i okrutny sposéb, nie nalezy wymagaé pewnego rodzaju
»spolecznego przebaczenia”. Pojednanie jest czyms osobistym i nikt nie moze narzuci¢ go calemu spoleczen-
stwu, nawet jesli ma za zadanie jego promocje. W sferze $cisle osobistej, poprzez dobrowolng i wielkoduszna
decyzje, ktos§ moze zrezygnowac z domagania si¢ kary (por. Mt 5, 44-46), chociaz spoleczeristwo i jego spra-
wiedliwo$¢ stusznie do niej daza. Jednakze nie mozna zadekretowac ,ogélnego pojednania’, udajac, ze dekre-
tem mozna zablizni¢ rany lub przykry¢ niesprawiedliwosci plaszczem zapomnienia. Kto moze przypisywac
sobie prawo do przebaczenia w imieniu innych? Wzruszajace jest dostrzezenie zdolnosci do przebaczenia
u pewnych oséb, ktére byly w stanie wznies¢ sie ponad doznang krzywde, ale réwniez mozna zrozumie¢ po
ludzku tych, ktérzy nie s w stanie tego uczyni¢. W kazdym razie nigdy nie wolno proponowaé zapomnienia.

247. Nie mozna zapomnie¢ o Shoah. Jest ,,symbolem tego, jak daleko moze posunaé si¢ niegodziwosé czlowie-
ka, gdy, podsycana blednymi ideologiami, zapomina o fundamentalnej godnosci kaidej osoby, zastugujacej na
absolutny szacunek bez Wzglgdu na to, do jakiego nalezy narodu i jakg wiar¢ wyznaje” (231). Wspominajac t¢
zaglade, nie moge pomina¢ powtérzenia nastgpujace; modhtwy ,2Pamietaj o nas w swoim milosierdziu. Daj
nam laske wstydu z powodu tego, co byli§my w stanie uczynié jako ludzie, aby$my wstydzili si¢ tego skrajnego
balwochwalstwa, wzgardzenia naszym cialem i zniszczenia tego ciala, ktore ulepiles z blota, ktére ozywiles
Twoim tchnieniem zycia. Nigdy wiecej, Panie, nigdy wiecej!”(232).

248. Nie wolno zapomina¢ o bombardowaniach atomowych Hiroszimy i Nagasaki Jeszcze raz ,wspominam
wszystkie ofiary i pochylam si¢ przed sﬂa} i godnosc1q tych, ktérzy przezywszy te pierwsze chwile, znosili przez
wiele lat w swoich cialach najcigzsze cierpienia, a w swoich myslach zalgzki $mierci, ktére stale Wyczerpywaly
ich energi¢ zyciows. [...] Nie mozemy pozwoli¢, by obecne i nowe pokolenia utracdy pamigc o tym, co sig
wydarzylo, t¢ pamigé, bedaca gwarantem i bodZcem do budowania bardziej sprawiedliwej i braterskiej przy-
sztosci” (233). Nie wolno tez zapominaé o przesladowaniach, o handlu niewolnikami i morderstwach na tle
etnicznym, ktére mialy i maja miejsce w réznych krajach, a takze o wielu innych wydarzeniach historycznych,
ktére sprawiajg, ze wstydzimy si¢ by¢ ludzmi. Trzeba o nich nieustannie pamietaé, wcigz na nowo, niestrudze-
nie, nie ulegajac zobojetnieniu.

249. Latwo jest dzi§ popada¢ w pokuse péjscia naprzéd, méwiace, ze minelo sporo czasu, i ze musimy pa-
trze¢ w przyszlosé. Nie, na milos¢ Boga! Bez pamieci nigdy nie mozna i§¢ naprzéd; nie mozna si¢ rozwijaé
bez pelnej i jasnej pamieci. Musimy podtrzymywacé ,,plomien zbiorowej swiadomosci, przekazujac nastgpnym
pokoleniom $wiadectwo o potwornosci tego, co si¢ wydarzylo”, plomien, ktéry ,ozywia i zachowuje w ten
sposéb pamieé o ofiarach, aby ludzkie sumienie stawalo si¢ coraz silniejsze w obliczu wszelkiej woli domina-
cji 1 zniszezenia” (234). Potrzebuja tego same ofiary — osoby, grupy spoleczne lub narody — by nie ulec logice,
ktéra prowadzi do usprawiedliwiania represje i kazda przemoc w imi¢ wielkiego, doswiadczonego zta. Dlatego
nie odnoszg si¢ tylko do pamigci o okropnosciach, ale takze o tych, ktérzy w zatrutym i zdemoralizowanym
kontekscie potrafili odzyska¢ swoja godnosé i poprzez mate lub duze gesty wybrali solidarnosé, przebaczenie
i braterstwo. Bardzo dobrze jest pamigtac o tym, co dobre.

Przebaczanie bez zapominania

250. Przebaczenie nie zakiada zapomnienia. Méwimy raczej, ze kiedy jest co$, czemu w zaden sposéb nie
mozna zaprzeczyé, czego nie mozna zrelatywizowacé lub ukry¢, to mimo wszystko mozemy to przebaczy¢. Gdy
mamy do czynienia z czyms, co nigdy nie powinno by¢ tolerowane, usprawiedliwiane czy rozgrzeszane, moze-
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my to przebaczy¢. Gdy mamy do czynienia z czyms, o czym w zadnym wypadku nie wolno nam zapomniec,
mozemy to przebaczy¢. Dobrowolne i szczere przebaczenie jest wspanialoscig, ktéra odzwierciedla ogrom Bo-
zego przebaczenia. Jesli przebaczenie jest darmowe, to mozna przebaczy¢ takze temu, kto opiera si¢ poczuciu
winy i nie jest zdolny, by prosi¢ o przebaczenie.

251. Osoby, ktére prawdziwie przebaczaja, nie zapominaja, ale tez wyrzekaja si¢ opanowania przez t¢ sama
niszczycielska sile, ktéra wyrzadzita im krzywde. Przetamuja bledne kolo i powstrzymuja inwazj¢ sil znisz-
czenia. Postanawiaja nie zaszczepiaé w spoleczenstwie energii zemsty, ktéra wezesniej lub pézniej spadnie na
nich samych. Zemsta bowiem nigdy tak naprawde nie zaspokaja niezadowolenia ofiar. Istniejg przestepstwa
tak przerazajace i okrutne, ze sprawianie, by cierpieli ich sprawcy nie stuzy poczuciu, ze przestgpstwo zostato
zrekompensowane. Nie wystarczyloby takze zabicie przestepcy, ani nie mozna tez znalez¢ tortur, ktére mogly-
by si¢ réwnacé z tym, czego mogta dozna¢ ofiara. Zemsta niczego nie rozwigzuje.

252. Nie méwimy tez o bezkarnosci. Ale sprawiedliwosci nalezy szuka¢ w sposéb wlasciwy ze wzgledu na
umilowanie samej sprawiedliwosci, z szacunku dla ofiar, aby zapobiec nowym przestepstwom i w celu ochrony
dobra wspdlnego, a nie jako pozorne wyladowanie swego gniewu. Przebaczenie jest wlasnie tym, co pozwala na
szukanie sprawiedliwosci bez popadania w biedne kolo zemsty czy niesprawiedliwo$¢ zapomnienia.

253. W przypadku wzajemnych niesprawiedliwo$ci nalezy jasno powiedzieé, ze mogly one nie mie¢ tej samej
wagi czy nie by¢ poréwnywalne. Przemoc stosowana przez struktury i wladze paristwa nie jest na tym samym
poziomie co przemoc poszczegdlnych grup. W zadnym przypadku nie mozna twierdzi¢, ze pamieta si¢ tyl-
ko o niesprawiedliwych cierpieniach jednej ze stron. Jak nauczali biskupi Chorwaciji, ,jesteSmy winni kazdej
niewinnej ofierze ten sam szacunek. Nie moze tu by¢ réznic etnicznych, wyznaniowych, narodowych czy po-

litycznych” (235).

254. Prosze Boga, aby ,przygotowal nasze serca na spotkanie z bra¢mi niezaleznie od réznic idei, jezyka, kul-
tury, religii; by namascil calg naszg istote olejem swego milosierdzia, leczacym rany bledéw, nieporozumient
i sporéw; o taske, aby nas posylal z pokors i lagodnoscia na trudne, ale owocne drogi dazenia do pokoju” (236).

WOJNA I KARA SMIERCI

255. Istniejg dwie skrajne sytuacje, ktére moga wrecz jawic si¢ jako rozwigzania w szczegdlnie dramatycznych
okolicznosciach, nie zwazajac, ze sa falszywymi reakcjami, Ze nie rozwigzuja problemdw, ktére zamierzaja
przezwycigzy¢ i ze w ostatecznosci jedynie przyczyniaja si¢ do jeszceze wigkszego zniszezenia tkanki spoleczen-
stwa narodowego i §wiatowego. Chodzi o wojng i o kare $mierci.

Niesprawiedliwo$¢ wojny

256.,W sercu knujacych zlo jest podstep, a radosé u doradzajacych pokéj” (Prz 12, 20). Sg jednak ludzie dazacy
do rozwiazaii wojennych, ktére czesto Zeruja na wynaturzeniu relacji, ambicjach hegemonicznych, naduzyciach
wladzy, leku przed innymi i réznorodnoscig postrzegang jako przeszkoda (237). Wojna nie jest zmorg prze-
sztosci, ale stala si¢ stalym zagrozeniem. Swiat napotyka coraz wigcej trudnosci na obranej powolnej drodze do
pokoju, ktéra zaczela juz przynosi¢ pewne owoce.
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257. Poniewaz ponownie stwarzane sg warunki do szerzenia si¢ wojen, przypominam, Ze ,wojna stanowi za-
przeczenie wszelkich praw i dramatyczng agresj¢ wobec srodowiska. Jesli chcemy autentycznego integralne-
go ludzkiego rozwoju dla wszystkich, musimy wcigz stara¢ si¢ unika¢ wojny mig¢dzy paristwami i narodami.
W tym celu trzeba zapewni¢ niekwestionowang praworzadno$¢ i niestrudzone uciekanie si¢ do negocjacji,
posrednictwa i arbitrazu, zgodnie z tym, co méwi Karta Narodéw Zjednoczonych, bedaca prawdziwg pod-
stawowg normg prawng’ (238). Chcialbym podkresli¢, ze doswiadczenie 75 lat istnienia Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych, a w szczegélnosci doswiadczenie pierwszych dwudziestu lat tego tysiaclecia, ukazuje
zaréwno skutecznosé pelnego wdrozenia zasad miedzynarodowych, jak i szkodliwo$¢ ich niestosowania. Karta
Narodéw Zjednoczonych przestrzegana i stosowana z zachowaniem przejrzystosci i szczerosci, jest obowiaz-
kowym punktem odniesienia dla sprawiedliwosci i no$nikiem pokoju. Wymaga to jednak, aby nie maskowac
talszywych intencji i nie stawia¢ intereséw partykularnych danego kraju lub grupy ponad $wiatowym dobrem
wspdlnym. Jesli norma uznawana jest za narzedzie, do ktérego nalezy si¢ odwolywaé, kiedy jest to korzystne,
a unika¢, kiedy takim nie jest, to uwalniaja si¢ niekontrolowane sily, ktére powaznie szkodza spoleczeristwom,
osobom najstabszym, braterstwu, srodowisku i dobrom kultury, przynoszac nieodwracalne straty globalnej
wspdlnocie.

258. Tak tatwo wybra¢ wojng, postugujac si¢ wszelkiego rodzaju wyméwkami, pozornie humanitarnymi,
obronnymi lub prewencyjnymi, uciekajac si¢ takze do manipulacji informacja. Faktycznie, w ostatnich de-
kadach wszystkie wojny byly rzekomo ,usprawiedliwione”. Katechizm Kosciota Katolickiego méwi o mozli-
wosci uprawnionej obrony przy uzyciu sity zbrojnej, co oznacza wykazanie, ze istnieja pewne ,$ciste warunki
uprawnienia moralnego” (239). Latwo jest jednak popas¢ w zbyt szeroka interpretacje tego mozliwego prawa.
Prébuje si¢ w ten sposéb usprawiedliwi¢ takze ataki ,prewencyjne” lub dzialania wojenne, ktére tatwo pocia-
gaja za soba ,powazniejsze zlo i zamet, niz zlo, ktére nalezy usuna¢” (240). Chodzi o to, ze od czasu rozwoju
broni jadrowej, chemicznej i biologicznej, a takze ogromnych i coraz wigkszych mozliwosci, jakie daja nowe
technologie, wojnie dano niemozliwg do skontrolowania moc niszczycielska, ktéra uderza w wielu niewinnych
cywiléw. Doprawdy ,ludzkos¢ nigdy nie miala tyle wladzy nad sobg sama i nie ma gwarancji, Ze dobrze ja wy-
korzysta” (241). Nie mozemy juz zatem mysle¢ o wojnie jako o rozwigzaniu, poniewaz ryzyko prawdopodobnie
zawsze przewazy nad przypisywang jej hipotetyczng uzytecznoscig. W obliczu tej sytuacji, bardzo trudno jest
dzi$ utrzymac racjonalne kryteria, ktére wypracowano w poprzednich wiekach, by méwi¢ o mozliwosci ,,wojny

sprawiedliwej”. Nigdy wigcej wojny! (242).

259. Nalezy doda¢, ze wraz z rozwojem globalizacji, to, co moze wydawa¢ si¢ rozwigzaniem doraznym lub
praktycznym dla danego regionu Ziemi, prowadzi do powstania ciggu gwaltownych czynnikéw, czesto ukry-
tych, ktére ostatecznie wymierzone sa w calg planete i otwieraja droge dla nowych i jeszcze gorszych wojen
w przyszlosci. W naszym $wiecie istnieja obecnie nie tylko ,kawalki” wojny w tym czy innym kraju, ale prze-
zywamy ,wojng $wiatowa w kawatkach”, poniewaz losy krajéw sa silnie ze sobg powigzane na arenie §wiatowe;.

260. Jak powiedzial $w. Jan XXIII, ,w naszej epoce potegi atomowej byloby nonsensem uwazaé¢ wojne za od-
powiedni §rodek przywrécenia naruszonych praw” (243). Méwit o tym w czasie silnych mi¢dzynarodowych
napigé, wyrazajac w ten sposéb wielkie pragnienie pokoju, ktére upowszechnialo sie¢ w okresie zimnej wojny.
Umocnil on przekonanie, ze motywy pokoju sg silniejsze niz jakiekolwiek rachunki intereséw prywatnych
i niz wszelkie zaufanie pokladane w uzyciu broni. Jednak mozliwosci, jakie stwarzal koniec zimnej wojny, nie
zostaly odpowiednio wykorzystane ze wzgledu na brak wizji przysztosci i wspdlnej swiadomosci dotyczacej
naszego wspélnego losu. Natomiast ustgpiono przed dazeniami do realizacji intereséw prywatnych, nie biorac
odpowiedzialnosci za powszechne dobro wspélne. W ten sposéb ponownie otwarto droge dla zdradliwego
widma wojny.

261. Kazda wojna pozostawia §wiat w gorszej sytuacji, niz go zastata. Wojna jest porazka polityki i ludzkosci,
hamebnq kapltulaq@, porazka w obliczu sit zta. Nie poprzestawajmy na dyskuSJach teoretycznych pochylajmy
si¢ nad ranami, dotykajmy ciala tych, ktérzy zostali poszkodowani. Przyjrzyjmy sie wielu niewinnym cywilom,
wymordowanym jako ,przypadkowe ofiary”. Zapytajmy poszkodowanych. Zwré¢my uwage na uchodzcéw,

54



Encyklika ,,Fratelli tutti”

na tych, ktérzy ucierpieli na skutek promieniowania atomowego lub atakéw chemicznych, na kobiety, ktére
stracily swoje dzieci, na dzieci okaleczone lub pozbawione swego dziecidstwa. Zwréémy uwage na prawde
o tych ofiarach przemocy, spéjrzmy na rzeczywistos¢ ich oczyma i wystuchajmy ich historii z otwartym sercem.
W ten sposéb bedziemy mogli dostrzec otchlari zla w samym sercu wojny i nie bedzie nam przeszkadzad, ze
potraktuja nas jako naiwnych, bo wybralismy poké;.

262. Nie wystarczg tez zasady, jesli myslimy, ze rozwigzanie dzisiejszych probleméw polega na odstraszaniu in-
nych, siejac strach, grozac im uzyciem broni nuklearnej, chemicznej lub biologicznej. Poniewaz ,jesli wziaé pod
uwage gléwne zagrozenia dla pokoju i bezpieczeristwa z ich wielorakimi wymiarami w tym wielobiegunowym
swiecie XXI wieku, takie na przyktad jak terroryzm, konflikty asymetryczne, bezpieczefistwo informatyczne,
problematyke $rodowiskowa, ubdstwo, pojawia si¢ niemalo watpliwosci odnosnie do nieadekwatnosci odstra-
szania nuklearnego, by skutecznie odpowiedzie¢ na te wyzwania. Obawy te s3 jeszcze wigksze, gdy wezmiemy
pod uwagg katastrofalne konsekwencje humanitarne i srodowiskowe, wyplywajace z kazdego uzycia broni nu-
klearnej z jej niszczycielskimi, masowymi i niekontrolowanymi skutkami w czasie i przestrzeni. [...] Musimy
zadac sobie takze pytanie, jak trwala jest réwnowaga oparta na strachu, gdy faktycznie poglebia Igk i podwaza
relacje zaufania miedzy narodami. Migdzynarodowy pokdj i stabilno$¢ nie moga opierac si¢ na falszywym po-
czuciu bezpieczenistwa, na grozbie wzajemnego zniszczenia lub catkowitej zagtady, na zwyczajnym utrzymaniu
réwnowagi sil. [...] W tym kontekscie ostateczny cel calkowitej eliminacji broni jadrowej staje si¢ zaréwno
wyzwaniem, jak i imperatywem moralnym i humanitarnym. [...] Coraz wigksza wspétzaleznosé i globalizacja
oznaczaja, ze wszelka reakcja na zagrozenie zwigzane z bronia jadrowa musi by¢ wspdlna i skoordynowana,
oparta na wzajemnym zaufaniu. Moze by¢ ono zbudowane tylko poprzez dialog szczerze ukierunkowany na
wspdlne dobro, a nie na ochrong ukrytych lub indywidualnych intereséw” (244). Natomiast z pienigdzy wy-
korzystywanych na bron i inne wydatki wojskowe, stwérzmy Swiatowy Fundusz (245) na rzecz ostatecznego
wyeliminowania glodu i rozwéj krajéw najubozszych, aby ich mieszkancy nie uciekali si¢ do przemocy lub
rozwigzan podst¢pnych i nie byli zmuszani do opuszczania swoich krajéw w poszukiwaniu bardziej godnego
zycia.

Kara $§mierci

263. Jest jeszcze jeden sposéb na wyeliminowanie drugiego; sposéb, ktéry nie jest wymierzony w kraje, ale
w czlowieka. To kara $mierci. Sw. Jan Pawet II jasno i stanowczo deklarowal, Ze jest ona nieadekwatna na
poziomie moralnym i nie jest juz niezb¢dna na poziomie karnym (246). Nie do pomyslenia jest wycofanie si¢
z tego stanowiska. Dzi§ méwimy wyraznie, ze ,kara $mierci jest niedopuszczalna” (247) i Kosciét angazuje sig
z determinacja, postulujac jej zniesienie na calym $wiecie (248).

264. W Nowym Testamencie, zadajac od pojedynczych oséb, by nie braty sprawiedliwosci w swoje rece (por.
Rz 12,17.19), uznaje si¢ potrzebe, by wiadze naktadaly kary na tych, ktérzy czynia zlo (por. Rz 13, 4; 1P 2, 14).
Prawda jest, ze ,zycie w zbiorowosci, skupiajace si¢ wokél zorganizowanych wspdélnot, potrzebuje zasad wspét-
zycia, ktérych dobrowolne naruszenie wymaga stosownej odpowiedzi” (249). Oznacza to, Ze prawowita wladza
publiczna moze i powinna ,wymierzaé kary proporcjonalne do ci¢zaru popetnionych przestepstw” (250) oraz
ze sgdownictwo musi mie¢ zagwarantowang ,niezbedng niezalezno$¢ w ramach systemu prawnego” (251).

265. Od pierwszych wiekéw Kosciola, mektorzy wyraznie sprzeciwiali si¢ karze §mierci. Na przyktad, Laktan-
cjusz argumentowal, ze ,nie nalezy czyni¢ zadnego rozréznienia: zabicie czlowieka zawsze bedzie przestep-
stwem” (252). Papiez Mikolaj I napominal: ,Starajcie si¢ uwolni¢ od kary $mierci nie tylko kazdego niewin-
nego czlowieka, ale takze wszystkich winnych” (253). Przy okazp procesu pewnych mordercéw, ktérzy zabili
dwdch ksiezy, sw. Augustyn popr0511 sedziego, aby nie odbieral Zycia mordercom, i usprawiedliwial to w naste-
pujacy sposéb: ,Nie chcemy rzecz jasna w ten sposéb zapobiec odebraniu tym mkczemnym ludziom swobody
popelniania kolejnych przestepstw, ale pragniemy raczej, aby sprawiedliwosci stato si¢ zado$¢, nie odbierajac
im Zycia i nie okaleczajac zadnej czesci ich ciala, oraz, by przez zastosowanie §rodkéw przymusu, jak jest to
mozliwe zgodnie z prawem, zostali zawréceni ze swego niezdrowego szalefistwa ku spokojnemu zyciu, w swym
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zdrowym osadzie, lub by odsunieci od swej niegodziwej przemocy, zostali wyznaczeni do jakiejs pozyteczne;j
pracy. Jest to réwniez nazywane sankcja karng, ale ktéz by nie zrozumial, Ze chodzi bardziej o dobrodziejstwo,
niz udreke, poniewaz nie pozostawia si¢ miejsca na zuchwalo$¢ wscieklosci, ani nie pozbawia si¢ lekarstwa
skruchy? [...] Niech twoje oburzenie ich przestgpstwami zostanie zlagodzone wzgledami ludzkimi. Oburzaj
si¢ nieprawoscia, tak jednak, aby nie zapominac o czlowieczenstwie. Nie dawaj upustu zadzy zemsty przeciw
okrucienstwom grzesznikéw, ale raczej badZ poruszony ranami, jakie te czyny zadaly ich duszy, by realizowac
pragnienie ich uzdrowienia” (254).

266. Leki i urazy tatwo prowadza do rozumienia kary w sposéb msciwy, jesli nie okrutny, a nie jako czgsé
procesu uzdrawiania i reintegracji spolecznej. Dzis, ,zaréwno pewne sektory polityki, jak i niektére srodki
przekazu podzegaja niekiedy do przemocy i do zemsty, publicznej i prywatnej, nie tylko na tych, ktérzy sa
winni popelnienia przestepstwa, ale takze tych, na ktérych pada podejrzenie, uzasadnione badz nie, o ztama-
nie prawa. [...] Pojawia si¢ tendencja do umyslnego tworzenia wrogéw — stereotypowych postaci skupiajacych
w sobie wszystkie te cechy, ktére spoteczeristwo postrzega lub interpretuje jako grozne dla siebie. Mechanizmy
tworzenia tych wizerunkéw sg takie same jak te, ktére w swoim czasie umozliwily szerzenie si¢ idei rasistow-
skich” (255). Sprawia to, ze szczegélnie grozna jest narastajaca w pewnych krajach praktyka stosowania aresztu
prewencyjnego, wi¢zienia bez procesu, a zwlaszcza kary $mierci.

267. Chcialbym podkresli¢, ze ,nie sposéb sobie wyobrazi¢, aby wspélczesnie paristwa nie mogly dysponowaé
innymi §rodkami niz kara $§mierci, by broni¢ Zycia innych os6b przed niegodziwym napastnikiem”. Szczegdlnie
powazne s3 tak zwane egzekucje pozasadowe lub pozaprawne, ktére sg ,rozmyslnymi zabdjstwami, popetnia-
nymi przez niektére pafistwa i przez ich funkcjonariuszy, czg¢sto ukazywanymi jako starcia z przestepcami lub
przedstawianymi jako niepozadane skutki rozmyslnego, koniecznego i proporcjonalnego uzycia sity w celu

wyegzekwowania prawa’ (256).

268. ,Argumentéw przeciwko karze §mierci jest wiele i sg one dobrze znane. Kosciét stusznie uwydatnit nie-
ktére z nich, takie jak mozliwo$¢ zaistnienia pomylki sadowej oraz uzytek, jaki czynia z niej rezimy totalitarne
i dyktatorskie, dla ktérych stanowia one narze¢dzie zwalczania dysydentéw politycznych lub przesladowania
mniejszosci religijnych i kulturowych — a wszystkie te ofiary w swietle prawa obowigzujacego w ich krajach sa
«przestepcami». Wszyscy chrzescijanie i ludzie dobrej woli sg zatem dzis wzywani do walki nie tylko o zniesie-
nie kary $mierci, legalnej czy tez nie, i to we wszystkich jej formach, ale takze o poprawe warunkéw wiezien-
nych w duchu poszanowania godnosci ludzkiej os6b pozbawionych wolnosci. A ja tacze to z dozywociem. [...]

Dozywocie to ukryta kara §mierci” (257).

269. Pamigtajmy, Ze ,nawet zabdjca nie traci swej osobowej godnosci i Bég sam czyni si¢ jej gwarantem” (258).
Zdecydowane odrzucenie kary §mierci pokazuje, jak bardzo mozliwe jest uznanie niezbywalnej godnosci kaz-
dego czlowieka i przyznanie, ze ma on swoje miejsce na tym $wiecie. Poniewaz, jesli nie odméwig jej najgor-
szemu z przestepcéw, to nie odméwig jej nikomu, dam wszystkim mozliwo$¢ dzielenia si¢ ze mng ta planeta,
pomimo wszystkiego, co moze nas oddzielaé.

270. Chrzescijan, ktérzy watpia i ulegaja pokusie jakiejkolwiek przemocy, zachg¢cam, aby pamietali o tej prokla-
macji z Ksiegi Izajasza: ,Swe miecze przekuja na lemiesze” (2, 4). Dla nas to proroctwo ucielesnia si¢ w Jezusie
Chrystusie, ktéry wobec ucznia pobudzonego przemoca powiedzial stanowczo: ,W16z miecz na swoje miejsce,
bo wszyscy, ktérzy za miecz chwytaja, od miecza ging” (Mt 26, 52). Bylo to echo owej starozytnej przestrogi:
,2Upomneg si¢ tez u cztowieka o zycie cztowieka i u kazdego — o zycie brata. [ Jesli] kto§ przeleje krew ludzka,
przez ludzi ma by¢ przelana krew jego” (Rdz 9, 5-6). Ta reakcja Jezusa, ktéra spontanicznie wyplynela z Jego

serca, przekracza dystans wiekéw i dociera do dnia dzisiejszego jako nieustanne przypomnienie.
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ROZDZIAL OSMY )
RELIGIE W SEUZBIE BRATERSTWA NA SWIECIE

271. Rézne religie, wychodzac z uznania warto$ci kazdej osoby ludzkiej jako stworzenia, powolanego do bycia
dzieckiem Bozym, wnosza cenny wktad w budowanie braterstwa i obrong¢ sprawiedliwosci w spoleczenistwie.
Dialog miedzy osobami réznych religii nie odbywa si¢ wylacznie ze wzgledu na dyplomacje, uprzejmosé czy
tolerancje. Jak nauczali biskupi Indii, ,celem dialogu jest nawigzanie przyjazni, pokoju i harmonii oraz dziele-
nie si¢ wartosciami i do§wiadczeniami duchowymi oraz moralnymi w duchu prawdy i mitosci”(259).

OSTATECZNY FUNDAMENT

272. Jako wierzacy uwazamy, ze bez otwarcia si¢ na Ojca wszystkich ludzi, nie moze by¢ solidnych i stabilnych
motywéw apelu o braterstwo. JesteSmy przekonani, ze ,jedynie z ta sSwiadomoscig dzieci, ktére nie sg sierotami,
mozemy zy¢ ze soba w pokoju” (260). Poniewaz ,rozum sam z siebie potrafi poja¢ réwno$¢ migdzy ludzmi
i ustanowi¢ obywatelskie wspélzycie miedzy nimi, ale nie jest zdolny ustanowi¢ braterstwa” (261).

273. W tej perspektywie chcialbym przypomnieé pewien pamietny tekst. ,Jezeli nie istnieje prawda transcen-
dentna, przez posluszenstwo ktérej czlowiek zdobywa swa pelna tozsamosé, to nie istnieje tez zadna pewna
zasada, gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomig¢dzy ludZzmi. Faktycznie, ich klasowe, grupowe i narodowe
korzysci nieuchronnie przeciwstawiaja jednych drugim. Jesli si¢ nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje
sifta wiadzy i kazdy ciazy do maksymalnego wykorzystania dostgpnych mu srodkéw, do narzucenia wiasnej
korzysci czy wlasnych pogladéw, nie baczac na prawa innych. [...] Tak wigc, nowoczesny totalitaryzm wyrasta
z negacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i wia-
$nie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktérych nikt nie moze narusza¢: ani jednostka czy grupa,
ani tez klasa, naréd lub paristwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wickszo$¢ danego spoleczeristwa, zwracajac sie
przeciwko mniejszosci” (262).

274. Wychodzac od naszych doswiadczen wiary i madrosci, gromadzonych przez wieki, a takze czerpiac nauke
z wielu naszych stabosci i upadkéw, wiemy, jako wyznawcy réznych religii, ze uobecnianie Boga jest dobrem
dla naszych spoleczenstw. Poszukiwanie Boga szczerym sercem, o ile nie przestaniamy Go naszymi interesami
ideologicznymi lub instrumentalnymi, pomaga nam postrzega¢ siebie nawzajem jako towarzyszy drogi, praw-
dziwych braci. Wierzymy, ze ,kiedy w imi¢ ideologii dazy si¢ do wykluczenia Boga ze spoleczeristwa, koriczy
si¢ to oddawaniem czci bozkom, a czlowiek szybko gubi samego siebie, jego godnosé jest deptana, jego prawa
sa gwalcone. Dobrze wiecie, do jakich okrucieristw moze prowadzi¢ pozbawienie wolnosci sumienia i wolno-
§ci religijnej, oraz ze z tego typu rany rodzi si¢ czlowieczenstwo gleboko zubozone, gdyz pozbawione nadziei

i odniesiert ideowych” (263).

275. Nalezy uznaé, ze ,jedna z najwazniejszych przyczyn kryzyséw wspolczesnego swiata jest znieczulone
ludzkie sumienie, oddalenie od wartosci religijnych oraz dominujacy indywidualizm, ktéremu towarzysza fi-
lozofie materialistyczne, deifikujace czlowieka oraz wprowadzajace wartosci doczesne i materialne w miejsce
zasad najwyzszych i transcendentalnych”(264). Niedopuszczalnym jest, aby w debacie publicznej glos zabierali
jedynie mozni i naukowcy. Potrzebna jest tez przestrzen do refleksji, wyplywajacej z kontekstu religijnego,
zbierajacego wielowieckowe doswiadczenia i madros¢. ,Klasyczne teksty religijne ofiaruja sens dla wszystkich
epok, posiadaja motywujaca sil¢”, ale faktycznie ,s3 pogardzane przez krétkowzrocznoséé racjonalizméw” (265).

276. Z tych powodéw, cho¢ Kosciél szanuje autonomig sfery politycznej, nie ogranicza swojej misji do sfery
prywatnej. Wrecz przeciwnie, nie moze i nie powinien pozostawaé na uboczu w budowaniu lepszego $wiata,
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ani tez zaniedbywa¢ ,budzenia sit duchowych” (266), ktére moga wzbogaci¢ cale zycie spoleczne. Prawda jest,
ze duchowni réznych religii nie moga angazowac si¢ w polityke partyjna, wlasciwg $wieckim, ale nie moga tez
wyrzec si¢ politycznego wymiaru egzystencji (267), ktéry zaklada stale zwracanie uwagi na dobro wspédlne
i troske o integralny rozwéj cztowieka. Koscidl ,pelni role publiczng, ktéra nie zaciesnia si¢ do jego dziatalno-
$ci opiekuriczej lub edukacyjnej”, ale dziata ,w stuzbie promocji czlowieka i powszechnego braterstwa” (268).
Nie zabiega on o wladze¢ doczesna, ale raczej ofiarowuje siebie, jako ,rodzina wsréd rodzin — tym jest Koscidt
— otwarta na dawanie [...] wspélczesnemu $wiatu §wiadectwa wiary, nadziei i mitosci wzgledem Pana i tych,
ktérych miluje ze szczegélnym upodobaniem. Dom z otwartymi drzwiami. Kosciél jest domem z otwartymi
drzwiami, poniewaz jest matka” (269). I jak Maryja, Matka Jezusa, ,chcemy by¢ Kosciolem, ktéry stuzy, ktéry
wychodzi z domu, ktéry wychodzi ze swoich §wiatyni, ze swych zakrystii, aby towarzyszy¢ zyciu, podtrzymywaé
nadziej¢, by¢ znakiem jednosci [...], aby przerzuca¢ mosty, obala¢ mury, sia¢ pojednanie” (270).

Tozsamo$¢ chrzescijafiska

277. Koscidl docenia dzialanie Boga w innych religiach i ,nie odrzuca niczego, co w tych religiach jest praw-
dziwe i $wigte. Ze szczerym szacunkiem przypatruje sic owym sposobom dzialania i Zycia, owym nakazom
i doktrynom, w ktérych [...] czesto odbija si¢ promien tej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (271). Jed-
nakze, jako chrzescijanie nie mozemy ukrywaé faktu, ze ,jezeli muzyka Ewangelii przestanie rozbrzmiewaé
w naszym wnetrzu, to utracimy rado$é plynaca ze wspélczucia, czulosé, rodzaca si¢ z ufnosci, zdolnosé pojed-
nania, majaca swoje zrédio w swiadomosci, ze zawsze jeste$Smy tymi, ktérym przebaczono i ktérzy sa postani.
Jezeli muzyka Ewangelii przestanie rozbrzmiewaé w naszych domach, na naszych placach, w miejscach pracy,
w polityce i w gospodarce, to sttumimy melodig, ktéra pobudzata nas do walki o godnosé¢ kazdego cztowieka”
(272). Inni czerpia z odmiennych Zrédel. Dla nas tym Zrédlem ludzkiej godnosci i braterstwa jest Ewangelia
Jezusa Chrystusa. Z niej ,wyplywa dla mysli chrzescijariskiej i dla dzialania Kosciola prymat przypisywany re-
lacji, spotkaniu ze §wigtg tajemnica drugiego czltowieka, powszechna komunia z catg ludzkoscia jako powolanie

wszystkich” (273).

278. Kosciél powolany do urzeczywistniania si¢ w kazdej sytuacji i obecny na przestrzeni wiekéw w kazdym
miejscu Ziemi — a to znaczy ,katolicki” — wychodzac z wlasnego doswiadczenia taski i grzechu, moze obejmo-
waé pigkno zaproszenia do powszechnej mitosci. ,,Obchodzi nas bowiem wszystko, co ludzkie. [...] Gdziekol-
wiek zbieraja si¢ kongresy migdzynarodowe dla ustanowienia praw i obowigzkéw czlowieka, chetnie, jesli to
mozliwe, bierzemy udzial w obradach, poczytujac to sobie za zaszczyt”(274). Dla wielu chrzescijan ta droga
braterstwa ma takze Matke, ktérej imi¢ brzmi Maryja. To powszechne macierzynstwo otrzymata pod krzyzem
(por.] 19, 26), a Jej uwaga skierowana jest nie tylko na Jezusa, ale takze na ,reszte jej potomstwa” (Ap 12, 17).
Mocg Zmartwychwstalego pragnie zrodzi¢ nowy $wiat, w ktérym wszyscy bylibysmy bra¢mi, w ktérym byloby

miejsce dla kazdego odrzuconego z naszych spoleczeristw, w ktérym jasnialyby sprawiedliwo$¢ i poké;.

279. Jako chrzescijanie prosimy, aby w krajach, w ktérych jestesmy mnlejszoscu;,, zagwarantowano nam wol-
no$¢, podobnie jak my jg okazujemy nlechrzescganom tam gdzie s3 mniejszoscig. Istnieje podstawowe prawo
CZIOWleka, o ktérym nie wolno zapomina¢ na drodze braterstwa i pokoju: _]CSt to wolnos¢ rehgljna dla wyznaw-
cow wszystklch religii. Ta wolnos¢ pokazuje, ze mozemy ,znalez¢ miedzy réznymi kulturami i religiami dobre
porozumlenle Swiadczy takze, Ze waznych rzeczy, ktére s3 nam wspdlne, jest wiele i ze mozliwe JCS’( znalezie-
nie sposobu wspdlistnienia pOkOJOWCgO uporzadkowanego i spokojnego, w duchu akceptacji réznic i radosci
z tego, ze jeste$my braémi jako dzieci jednego Boga” (275).

280. Jednoczesnie prosimy Boga o umocnienie jednosci w Kosciele, jednosci ubogaconej réznorodnosciami,
ktore jednaja sie dzieki dziataniu Ducha Swietego. »Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni,
[aby stanowi¢] jedno Ciato” (1Kor 12, 13), gdzie kazdy wnosi swéj wlasny, szczegolny wktad. Jak stwierdzit $w.
Augustyn, ,ucho widzi w oku, a oko siyszy w uchu” (276). Istnieje takze pilna potrzeba nieustannego dawania
$wiadectwa spotkania miedzy réznymi wyznaniami chrzescijaiskimi. Nie mozemy zapomnie¢ o pragnieniu
wyrazonym przez Jezusa: aby ,wszyscy byli jedno” (J 17, 21). Wstuchujac si¢ w Jego zachgte, z bélem stwier-
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dzamy, ze proces globalizacji wcigz nie ma proroczego i duchowego wkiadu w jednos¢ wszystkich chrzesci-
jan. Niemniej jednak, ,,cho¢ wciaz jestesmy w drodze do pelnej komunii, juz teraz mamy obowigzek dawania
wspélnego swiadectwa milosci Boga do wszystkich ludzi, pracujac razem w stuzbie ludzkosci” (277).

RELIGIATPRZEMOC

281. Migdzy religiami mozliwa jest droga pokoju. Punktem wyjscia musi by¢ spojrzenie Boga. Bo ,B6g nie pa-
trzy oczami, Bég patrzy sercem. A mito$¢ Boza jest taka sama dla kazdego cztowieka, niezaleznie od wyznawa-
nej przez niego religii. Jesli jest ateistg, jest to ta sama milos$¢. Kiedy nadejdzie ostatni dzien i bedzie wystarcza-
jaco duzo $wiatta na ziemi, aby zobaczy¢ rzeczy takimi, jakimi sg, bedziemy mieli wiele niespodzianek!” (278).

282. Réwniez ,ludzie wierzacy muszg znalez¢ przestrzenie do rozmowy i wspdlnego dzialania na rzecz dobra
wspdlnego i promocji najubozszych. Nie chodzi o to, by uczyni¢ nas wszystkich bardziej light, czy o ukrywa-
nie wlasnych przekonari, do ktérych jesteSmy przywigzani, aby$Smy mogli spotkac si¢ z innymi o odmiennych
pogladach. [...] Poniewaz im glebsza, silniejsza i bogatsza jest tozsamo$¢, tym bardziej ubogaci innych swoim
szczegdlnym wkladem” (279). Jako wierzacy czujemy si¢ wezwani do powrotu do naszych Zrédet, aby skupic sie
na tym, co istotne: uwielbieniu Boga i na milosci blizniego, tak aby pewne aspekty naszego nauczania, wyrwane
z kontekstu, nie doprowadzaly do umacniania pogardy, nienawisci, ksenofobii, negacji innego czlowieka. Prawda
jest, ze przemoc nie znajduje podstaw w fundamentalnych przekonaniach religijnych, lecz w ich wypaczeniach.

283. Szczere i pokorne oddawanie czci Bogu, ,nie prowadzi do dyskryminacji, nienawisci i przemocy, ale do
poszanowania §wigtosci Zycia, poszanowania godnosci i wolnosci innych oséb i angazowania si¢ z miloscia
na rzecz pomyslnosci wszystkich” (280). Rzeczywiscie ,kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bég jest miltoscia” (1]
4, 8). Dlatego tez ,terroryzm jest godny pozalowania i zagraza bezpieczedstwu ludzi, czy to na Wschodzie,
czy na Zachodzie, na PéInocy czy Poludniu, i szerzy panike, terror i pesymizm, ale nie jest on spowodowany
religia, nawet gdy terrorysci postuguja si¢ nig instrumentalnie. Jest to raczej spowodowane nagromadzeniem
blednych interpretacji tekstéw religijnych oraz polityka zwiazana z gtodem, ubéstwem, niesprawiedliwoscia,
uciskiem i arogancja. Dlatego konieczne jest zaprzestanie wspierania ruchéw terrorystycznych poprzez ich fi-
nansowanie, dostarczanie broni oraz strategii i préby usprawiedliwiania tych ruchéw, uzywajac nawet mediéw.
Trzeba to wszystko uznaé za zbrodnie miedzynarodowe, zagrazajace bezpieczeﬁstwu i pokojowi na $wiecie.
Taki terroryzm musi by¢ potepiony we wszystkich jego formach i przejawach (281). Przekonania religijne
odnoszace si¢ do sakralnego sensu zycia ludzklego pozwalajg nam ,uznaé podstawowe warto$ci naszego wspol-
nego czlowieczenstwa. W ich imi¢ mozemy i musimy wspétpracowaé, budowac i prowadzié dlalog, przebaczac
i rozwijaé si¢, pozwalajac, aby z polaczenia réznych gloséw powstawala szlachetna i harmonijna piesi zamiast

fanatycznego krzyku nienawisci” (282).

284. Niekiedy fundamentalistyczna przemoc jest wyzwalana w niektérych grupach jakiejkolwiek religii z po-
wodu braku roztropnosci jej przywédcéw. Jednakze, ,,przykazanie pokoju jest gleboko wpisane w reprezento-
wane przez nas tradycje religijne. [...] Jako przywédcy religijni jestesmy wezwani do bycia prawdziwymi «dialo-
gujacymi», do dzialania w budowaniu pokoju nie jako posrednicy, ale jako autentyczni mediatorzy. Posrednicy
starajg si¢ udziela¢ rabatéw wszystkim stronom, aby co$ uzyskaé¢ dla siebie. Natomiast mediatorem jest ten,
kto niczego nie zatrzymuje dla siebie, ale szczodrze si¢ poswigca, az po wyczerpanie sig, wiedzac, ze jedynym
zyskiem jest pokéj. Kazdy z nas jest powolany do bycia budowniczym pokoju, jednoczacym, a nie dzielacym,
gaszacym nienawisc i nie zachowujacym jej, otwierajacym drogi dialogu a nie budujacym nowe mury!” (283).

APEL

285. Podczas tego braterskiego spotkania, ktére wspominam z radoscia, z Wielkim Imamem Ahmadem al
-Tayyebem, ,stanowczo os§wiadczamy, ze religie nigdy nie moga naklania¢ do wojny, postaw nienawistnych,
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wrogosci i ekstremizmu, ani tez nie moga naktania¢ do przemocy ani do przelewania krwi. Te tragiczne realia
sa konsekwencja odst¢pstwa od nauk religijnych. Wynikaja one z politycznej manipulacji religiami i interpre-
tacji dokonywanych przez grupy religijne, ktére na przestrzeni dziejéw wykorzystywaly site uczu¢ religijnych
w sercach ludzi [...]. B6g Wszechmogacy nie potrzebuje niczyjej obrony i nie chce, aby Jego imi¢ bylo uzywane
do terroryzowania ludzi” (284). Dlatego pragne podjac tutaj apel o pokéj, sprawiedliwos¢ i braterstwo, ktéry
sformutowalismy wspélnie:

»W imie Boga, ktéry stworzyl wszystkich ludzi réwnymi w prawach, obowigzkach i godnosci, i ktéry powolal
ich, aby zyli razem jako bracia i siostry, by napelniali ziemie i szerzyli na niej wartosci dobroci, mitosci i pokoju;

W imie niewinnej duszy ludzkiej, ktérej Bég zabronit zabijaé, stwierdzajac, ze kazdy, kto zabija czlowieka, jest
jak ten, ktéry zabija cala ludzkos¢, oraz ze kazdy, kto ratuje osobe, jest jak ten, ktéry ratuje calg ludzkosé;

W imie ubogich, Zyjacych w n¢dzy, usunigtych na margines i najbardziej potrzebujacych, ktérym Bég nakazal
pomagac, jako obowiazek wszystkich oséb, szczegélnie bogatych i dysponujacych srodkami;

W imig sierot, wdéw, uchodzcéw i oséb Wygnanych ze swoich doméw i swoich krajéw; w imi¢ wszystkich
ofiar wojen, przesladowari i n1espraw1edhwosc1 w imie slabych tych, ktérzy zyja w strachu, jericéw wojennych
i 0s6b torturowanych w jakiejkolwiek czesci §wiata, bez réznicy;

W imie ludéw, ktére utracity swe bezpieczeristwo, pokéj i mozliwos¢ zycia razem, stajac si¢ ofiarami zniszcze-
nia, katastrofy i wojny;

W imie ludzkiego braterstwa, ktére obejmuje wszystkich ludzi, jednoczy ich i czyni réwnymi;

W imie tego braterstwa, rozdartego przez polityke ekstremizmu i podziatu, przez systemy nieskrepowanego
zysku lub przez nienawistne tendencje ideologiczne, ktére manipulujg dzialaniami i przyszloscia kobiet i me¢z-
czyzn;

W imie¢ wolno$ci, ktérg Bég dat wszystkim istotom ludzkim, czyniac je wolnymi i wyrézniajac je tym darem;

W imie sprawiedliwosci i mitosierdzia, bedacych podstawa dobrobytu i kamieniem wegielnym wiary;

W imie wszystkich ludzi dobrej woli, obecnych w kazdej cz¢sci $wiata;

W imi¢ Boga i wszystkiego, co do tej pory zostalo powiedziane, [...] deklarujemy akceptacje kultury dialogu
jako drogi; wzajemnej wspélpracy jako kodeksu postepowania; wzajemnego porozumienia jako metody i stan-

dardu” (285).

skkesk
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286. W tej przestrzeni refleksji nad powszechnym braterstwem czulem si¢ zainspirowany szczegélnie przez
$w. Franciszka z Asyzu, a takze przez innych braci, ktérzy nie s katolikami: Martina Lutra Kinga, Desmonda
Tutu, Mahatme Gandhiego i wielu innych. Ale chee zakoniczy¢ wspomnieniem innej osoby o glebokiej wierze,
ktéra, wychodzac z intensywnego doswiadczenia Boga, przebyla droge przemiany, aby poczué, ze jest bratem
wszystkich. Chodzi mi o blogostawionego Karola de Foucauld.

287. Kierujac si¢ idealem catkowitego poswiecenia si¢ Bogu, utozsamil si¢ z najmniejszymi, opuszczonymi
w glebi afrykaniskiej pustyni. W tym kontekscie wyrazil swoje pragnienie, aby postrzegaé kazdego czlowieka
jak brata (286) i prosil przyjaciela: ,Pro§ Boga, abym byl prawdziwie bratem wszystkich” (287). Chcial by¢
w koricu ,bratem wszystkich” (288). Ale tylko utozsamiajac si¢ z najmniejszymi, stal si¢ bratem wszystkich.
Niech Bég zainspiruje ten ideal w kazdym z nas. Amen.

Modlitwa do Stwércy

Panie i Ojcze rodzaju ludzkiego,

ktéry stworzyles wszystkie istoty ludzkie z réwna godnoscia,

zaszczep w nasze serca ducha braterstwa.

Natchnij nas marzeniem nowego spotkania, dialogu, sprawiedliwosci i pokoju.
Pobudz nas do tworzenia zdrowszych spoleczenstw i bardziej godnego swiata,
bez glodu, bez ubéstwa, bez przemocy, bez wojen.

Niech nasze serce otworzy si¢

na wszystkie ludy i narody ziemi,

by rozpozna¢ dobro i pigkno,

ktére zasiales w kazdym z nich,

aby zacie$ni¢ wiezi jednosci, wspélnych projektéw,

wspdlnych nadziei. Amen.

Ekumeniczna modlitwa chrzescijariska

Boze nasz, Tréjco mitosci,

z poteznej komunii Twego boskiego zycia wewngtrznego

rozlej posréd nas rzeke braterskiej milosci.

Daj nam t¢ mifos¢, ktéra sie odzwierciedlala w gestach Jezusa,
w jego nazarenskiej rodzinie i w pierwszej wspdlnocie chrzescijariskie;.
Daj nam, chrzescijanom, zy¢ Ewangelia
i rozpoznawaé Chrystusa w kazdym cztowieku,
by zobaczy¢ Go ukrzyzowanego w udrekach opuszczonych
i zapomnianych tego §wiata
i zmartwychwstalego w kazdym bracie, ktéry powstaje.
Przybadz, Duchu Swiety, ukaz nam swoje pickno
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odzwierciedlone we wszystkich ludach ziemi,
by odkry¢, ze kazdy jest wazny,
ze WszZyscy s3 potrzebni, Ze sg réznymi obliczami

tej samej ludzkosci umilowanej przez Boga. Amen.
W Asyzu, u grobu $w. Franciszka,

dnia 3 pazdziernika 2020, w wigili¢ $wieta Biedaczyny,

w 6smym roku mego Pontyfikatu.

62



Encyklika ,,Fratelli tutti”

Przypisy.

1. Napomnienia, 6, 1: FF 155.

2. Tamze, 25: FF 175.

3.SW.FRANCISZEK Z ASYZU, Regula niezatwierdzona, 16, 3.6: FF 42-43.

4. ELOI LECLERC, O.F.M,, Exilio y ternura, Marova, Madrid 1987, s. 205.

5. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L'Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 6.

6. Przeméwienie podczas spotkania miedzyreligijnego i ekumenicznego z mlodzieza, Skopje, Macedonia Pé1-

nocna (7 maja 2019): I'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (413)/2019, s. 27.

7. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg (25 listopada 2014): L'Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 12 (367)/2014, s. 9.

8. Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicielami wladz, spoleczeristwa obywatelskiego i korpusu dy-

plomatycznego, Santiago-Chile (16 stycznia 2018): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (400)/2018, s.
10.

9. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 19: AAS 101 (2009), 655.
10. Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 marca 2019), 181.

11. CARD. RAUL SILVA HENRIQUEZ, S.D.B., Homilia en el Tedeum en Santiago de Chile (18 wrze$nia
1974).

12. Enc. Laudato si’, (24 maja 2015), 57: AAS 107 (2015), 869.

Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego, (11 stycznia 2016): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
2 (380)/2016, s. 14.

13. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego, (11 stycznia 2016): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
2 (380)/2016, s. 14.

14. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (13 stycznia 2014): I'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
63



Encyklika ,,Fratelli tutti”

2 (359)/2014,s.18.

15. Por. Discorso alla Fondazione “Centesimus annus pro Pontifice” (25 maja 2013): Insegnamenti I, 1 (2013),
238.

16. Por. SW. PAWEL V1, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 14: AAS 59 (1967), 264.
17. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritatae (29 czerwca 2009),22: AAS 101 (2009), 657.

18. Przeméwienie do przedstawicieli rzadu i wladz panstwowych, Tirana, Albania (21 wrzesnia 2014):
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (365)/2014, s. 10.

19. Przestanie do uczestnikéw miedzynarodowej konferencji na temat, Prawa czlowieka we wspdlcze-
snym $wiecie — osiagnigcia, zaniedbania, negacje (10 grudnia 2018): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.

1 (409)/2019, 5. 25.
20. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 212: AAS 105 (2013), 1108.

21. Oredzie na 48. Swiatowy Dzient Pokoju, 1 stycznia 2015 roku (8 grudnia 2014), 3-4: AAS 107 (2015), 69-
71: LOsservatore Romano, wyd. polskie, n. 12 (367)/2014, s. 6.

22. Tamze, 5: AAS (107 (2015), 72: 'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1 (379)/2016, s. 7.

23. Oredzie na 49. Swiatowy Dzient Pokoju, 1 stycznia 2016 roku (8 grudnia 2015), 2: AAS 108 (2016), 49:
L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 1 (379)/2016, s. 4.

24. Oredzie na 53. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2020 roku (8 grudnia 2019), 1: L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 1 (419)/2020, s. 5.

25. Przeméwienie o broni nuklearnej, Nagasaki - Japonia (24 listopada 2019): L'Osservatore Romano, 25-26
listopada 2019, s. 6.

26. Przeméwienie do profesoréw i studentéw Collegio San Carlo w Mediolanie (6 kwietnia 2019): L'Osserva-
tore Romano, 8-9 kwietnia 2019, s. 6.

27. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L'Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 6.

28. Przemdwienie do przedstawicieli §wiata akademickiego i kultury, Cagliari — Wtochy (22 wrze$nia 2013):
L’ Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (357)/2013, 5. 27-28.

64



Encyklika ,,Fratelli tutti”

29. List ,Humana communitas” z okazji 25. rocznicy powstania Papieskiej Akademii ,Pro Vita” (6 stycznia

2019), 2. 6: LOsservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (410)/2019, s. 46-47.

30. Videomessaggio al TED 2017 di Vancouver (26 kwietnia 2017): L’Osservatore Romano, 27 kwietnia
2017,s.7.

31. Homilia z okazji nadzwyczajnej modlitwy blagalnej o ustanie pandemii (27 marca 2020): L'Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 4 (421)/2020, s. 4.

32. Homilia podczas Mszy $w., Skopje, Macedonia Péinocna (7 maja 2019): I'Osservatore Romano, wyd.
polskie, n. 6 (413)/2019, s. 24.

33. «Sunt lacrimae rerum et mentem mortalia tangunt» (Aeneida I, 462).

34. «Historia [...] magistra vitaex: MAREK TULLIUSZ CYCERON, De Oratore, 11, 36.
35. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 204: AAS 107 (2015), 928.

36. Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 marca 2019), 91.

37. Tamze, 92.

38. Tamze, 93.

39. BENEDYKT XVI, Oredzie na 99. Swiatowy Dzient Migranta i Uchodzcy (12 pazdziernika 2012): AAS
104 (2012), 908: L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 12 (348)/2012, s. 6.

40. Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 marca 2019), 92.

41. Oredzie na 106. Swiatowy Dziert Migranta i Uchodzcy (13 maja 2020): L'Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, n. 6 (423)/2020, s. 6.

42. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (11 stycznia 2016): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
2 (380)/2016.s. 16.

43. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (13 stycznia 2014): AAS 106 (2014), 84; L'Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 2 (360)/2014. s. 18.

65



Encyklika ,,Fratelli tutti”

44. Przemé6wienie do korpusu dyplomatycznego (11stycznia 2016): AAS 108 (2016), 123; I'Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 2 (380)/2016, s. 15.

45. Oredzie na 105. Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy (27 maja 2019): LOsservatore Romano, wyd. pol-
skie, n. 7-8 (414)/2019, s. 4.

46. Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 marca 2019), 88.
47.Tamze, 89.

48. Adhort. apost. Gaudete et exsultate (19 marca 2018), 115.

49.7Z filmu Wima Wendersa Papiez Franciszek i jego przestanie (2018).

50. Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami wladz, spoleczenistwa obywatelskiego i korpusem

dyplomatycznym, Tallin (25 wrzesnia 2018): L'Osservatore Romano, 27 wrzesnia 2018, s. 7.

51. Modlitwa na dziedzincu bazyliki watykariskiej (27 marca 2020): L"Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
4 (421)/2020, s. 5; Oredzie na 4. Swiatowy Dzien Ubogich (13 czerwca 2020), 6: L'Osservatore Romano, 14
czerwca 2020, s. 8.

52. Pozdrowienia, Osrodek Kulturalny im. Ks. Félixa Vareli, Hawana-Kuba (20 wrzesnia 2015): L’ Osservatore
Romano, 21-22 wrzes$nia 2015, s. 6.

53. SOBOR WAT. I1, Konst. duszpast. o Kosciele w §wiecie wspélezesnym Gaudium et spes, 1.
54. SW.IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses, I1, 25, 2: PG 7/1, 798-s.
55.Talmud Babilonski, Szabat, 31 a.

56. Przeméwienie podczas spotkania z osobami wspomaganymi przez koscielne dziela charytatywne, Tallin

-Estonia (25 wrzesnia 2018): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (406)/2018, s. 35.

57.Videomessaggio al TED 2017 di Vancouver (26 kwietnia 2017): L'Osservatore Romano, 27 kwietnia 2017,
s. 7.

58. Homiliae in Mattheum, 50, 3-4: PG 58, 508.

59. Przestanie do uczestnikéw spotkania ruchéw ludowych, Modesto - Stany Zjednoczone (10 lutego 2017):
66



Encyklika ,,Fratelli tutti”

L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 3-4 (391)/2017, s. 19.
60. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 235: AAS 105 (2013), 1115.

61. SW. JAN PAWEL II, Aniot Panski, Osnabriick - Niemcy (16 listopada 1980): L'Osservatore Romano, 19
listopada 1980, Suplement, s. XIII; Nauczanie papieskie, I1I/2, Poznai-Warszawa 1986, s. 634.

62. SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 24.
63. GABRIEL MARCEL, Od sprzeciwu do wezwania, Warszawa 1965, ttum. Stanistaw Lawicki, s. 49.
64. Aniol Pariski (10 listopada 2019): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 12 (418)/2019, s. 32.

65. Por. SW. TOMASZ Z AKWINU, Scriptum super Sententiis, ITI, D. 27, q. 1, a. 1 ad 4: ,Dicitur amor ex-

tasim facere, et fervere, quia quod fervet extra se bullit et exhalat”.
66. KAROL WOJTYLA, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Krakéw 1962, s. 114.

67. KARL RAHNER §J, Kleines Kirchenjahr, w: Gang durch den Festkreis. Herderbiicherei 901, Freiburg
1981, s. 30; Maly rok koscielny, Krakéw 1986, s. 31.

68. Regula, 53, 15: ,Pauperum et peregrinorum maxime susceptioni cura sollicite exhibeatur”.

69. Summa Theologiae, II-11, q. 23. art.7; SW. AUGUSTYN, Contra Iulianum, 4, 18: PL 44, 748: “Potrafia
[mitosnicy pieniedzy] rezygnowac jak z wielkich rozkoszy, a wszystko to z zadzy powigkszania pieni¢dzy, albo
z leku przed ich utraty” (thum. ks. Wactaw Eborowicz, Warszawa 1977).

70. «Secundum acceptionem divinam»: Scriptum super Sententiis, ITI, D. 27, a. 1, g. 1, concl. 4.
71. BENEDYKT XVI, Enc. Deus caritas est (25 grudnia 2005), 15: AAS 98 (2006), 230.

72. Summa Theologiae 1I-11, q. 27, art. 2, resp.

73. Por. tamze, I-11, q. 26, art. 3. resp.

74.Tamze. q. 110, art. 1, resp.

67



Encyklika ,,Fratelli tutti”

75. Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju, 1 stycznia 2014 . (8 grudnia 2013), 1: IOsservatore Romano, wyd.
polskie, n. 1 (358)/2014, s. 4.

76. Por. Aniol Panski (29 grudnia 2013): AAS 107(2015),165; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
2 (359)/2014, s. 34; Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (12 stycznia 2015): L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 2 (369)/2015 s. 44-48.

77. Oredzie z okazji Migdzynarodowego Dnia Oséb Niepetnosprawnych (3 grudnia 2019): L'Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 1 (419)/2020, s.10.

78. Przeméwienie podczas spotkanie po$wieconego wolnosci religijnej, Filadelfia - Stany Zjednoczone (26

wrzesnia 2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015. s. 46.

79. Przemdwienie do mtodych, Tokio - Japonia (25 listopada 2019) ): I'Osservatore Romano, 25-26 listopada
2019,s.10.

80. W tych rozwazaniach inspiruje¢ si¢ mysla Paula Ricoeura: «Le socius et le prochain» : Histoire et vérité,
Le Seuil, Paris 1967, 113-127; ttum. A. Krasiriski, «Socjusz a blizni»: Podlug nadziei, Warszawa 1991, red. S.
Cichowicz, s. 111-125.

81. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013),190: AAS 105 (2013), 1100.
82.Tamze, 209: AAS 105 (2013), 1107.
83. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 129: AAS 107 (2015), 899.

84. Przestanie na “Economy of Francesco” (11 maja 2019): L'Osservatore Romano, 12 maja 2019, s. 8.

85.Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg (25 listopada 2014): AAS 106 (2014),997; L'Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 12 (367)/2014, s. 10.

86. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 229: AAS 107 (2015), 937.

87. Oredzie na 49. Swiatowy Dzieni Pokoju 1 stycznia 2016 roku (8 grudnia 2015), 6: AAS 108 (2016), 57-58;
L’Ossevatore Romano, wyd. polskie, n. 1 (379)/2016, s. 8.

88. U etymologicznych korzeni stowa solidarno$¢ tkwi solidnos¢. Solidarno$é, w etyczno-politycznym znacze-
niu, jakie przyjela w ciagu ostatnich dwdéch stuleci, daje poczatek bezpiecznej i solidnej konstrukeji spoleczne;.

68



Encyklika ,,Fratelli tutti”

89. Homilia podczas Mszy sw., Hawana - Kuba (20 wrzesnia 2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.10
(376)/2015, 5. 22-23.

90. Przeméwienie do uczestnikéw $wiatowego spotkania ruchéw ludowych (28 pazdziernika 2014): AAS 106
(2014), 851-852; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 44.

91. Por. SW. BAZYLI, Homilia 21. quod rebus mundanis adhaerendum non sit, 3 1 5: PG 31, 545-549; Re-
gulae brevius tractatae, 92: PG 31, 1145 1148; SW. PIOTR CHRYZOLOG, Sermo 123: PL 52, 536-540;
SW. AMBROZY, De Nabuthe 27 52: PL 14, 738s; SW. AUGUSTYN, In Iohanms Evangelium, 6, 25: PL
35, 1436s.

92. De Lazaro concio 2, 6: PG 48,992D.

93. Ksiega reguly pasterskiej 3, 21: PL 77, 87.

94. SW. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991),31: AAS 83 (1991), 831.

95. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 93: AAS 107 (2015), 884.

96. SW. JAN PAWEL 11, Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 19: AAS 73 (1981), 626.
97. Por. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, 172.
98. Enc. Populorum progressio (26 marca 1967),22: AAS 59 (1967), 268.

99. SW. JAN PAWEL 11, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 33: AAS 80 (1988), 557.
100. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 95: AAS 107 (2015), 885.

101. Tamze, 129: AAS 107 (2015), 899.

102. SW. PAWEE VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 15: AAS 59 (1967), 265; por. BENE-
DYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 16: AAS 101 (2009), 652.

103. Por. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 93: AAS 107 (2015), 884-885; Adhort. apost. Evangelii gaudium
(24 listopada 2013), 189-190: AAS 105 (2013), 1099-1100.

104. UNITED STATES CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS, Open Wide Our Hearts: The En-
during Call to Love, A Pastoral Letter Against Racism, Washington, D.C. (Listopad 2018).

69



Encyklika ,,Fratelli tutti”

105. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 51: AAS 107 (2015), 867.
106. Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 6: AAS 101 (2009), 644.
107. SW.JAN PAWELE II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 35: AAS 83 (1991), 838.

108. Przeméwienie o broni nuklearnej, Nagasaki — Japonia (24 listopada 2019): L'Osservatore Romano, 25-26
listopada 2019, s. 6.

109. Por. OBISPOS CATOLICOS DE MEXICO Y LOS ESTADOS UNIDOS, Carta pastoral sobre la

migracién «Juntos en el camino de la esperanza ya no somos extranjeros», Washington, D.C. (Styczen 2003).
110. Audiencja Generalna (3 kwietnia 2019): I'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 4-5 (412)/2019, s. 32.

111. Por. Oredzie na 104. Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy (14 stycznia 2018): AAS 109 (2017), 918-
923; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 9 (395)/2017, s. 4.

112. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju swiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L'Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 7.

113. Przemoéwienie do korpusu dyplomatycznego (11 stycznia 2016): AAS 108 (2016), 124; I'Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 2 (380)/2016, s. 16.

114. Tamze, s. 15.
115. Posynodalna adhort. apost. Christus vivit (25 marca 2019), 93.
116. Tamze, 94.

117. Spotkanie z przedstawicielami wladz Boséni i Hercegowiny (6 czerwca 2015): I'Osservatore Romano,

wyd. polskie, n. 6 (373)/2015, s. 9.
118. Latinoamérica. Conversaciones con Herndn Reyes Alcaide, ed. Planeta, Buenos Aires 2017, s. 105.

119. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju swiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L'Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 7.

70



Encyklika ,,Fratelli tutti”

120. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 67: AAS 101 (2009), 700.

121. Por. tamze, 60: AAS 101 (2009), 695.

122. Por. tamze, 67: AAS 101 (2009), 700.

123. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota (2004), 447.
124. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 234: AAS 105 (2013), 1115.

125. Tamze, 235: AAS 105 (2013), 1115.

126. Tamze.

127. SW. JAN PAWEL 11, Przeméwienie do przedstawicieli argentyriskiego $wiata kultury, Buenos Aires
- Argentyna (12 kwietnia 1987), 4: L'Osservatore Romano, 14 kwietnia 1987,s. 7.

128. Por. TENZE, Przeméwienie do kardynaléw i biskupéw Kurii Rzymskiej (21 grudnia 1984), 4: AAS 76
(1984), 506; Nauczanie papieskie VII/2, Poznan 2002, s. 788 nn.

129. Posynodalna adhort. apost. Querida Amazonia (2 lutego 2020), 37.

130. GEORG SIMMEL, Briicke und Tir. Essays des Philosophen zur Geschichte, Religion, Kunst und Ge-
sellschaft, Kohler-Verlag, Stuttgart 1957, s. 6.

131. Por. JAIME HOYOS-VASQUEZ, S.J., «Légica de las relaciones sociales. Reflexion onto-légica», en
Revista Universitas Philosophica, 15-16, Bogota (grudzieri 1990 - czerwiec 1991), 95-106.

132. ANTONIO SPADARO, SJ., Le orme di un pastore. Una conversazione con Papa Francesco, w: Jorge
Mario Bergoglio — Papa Francesco. Nei tuoi occhi ¢ la mia parola. Omelie e discorsi di Buenos Aires 1999-
2013, Rizzoli, Milano 2016, XVTI; por. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 220-221: AAS
105 (2013),1110-1111.

133. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 204: AAS 105 (2013), 1106.
134. Por. tamze: AAS 105 (2013),1105-1106.

135.Tamze, 202: AAS 105 (2013), 1105.

71



Encyklika ,,Fratelli tutti”

136. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 128: AAS 107 (2015), 898.

137. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (12 stycznia 2015): AAS 107(2015),165; L'Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 2 (369)/2015, s. 47; por. Przeméwienie do uczestnikéw swiatowego spotkania ruchéw
ludowych (28 pazdziernika 2014): AAS 106 (2014), 851-859; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11
(366)/2014, s. 46.

138. Co$ podobnego mozna powiedzie¢ o biblijnej kategorii , Krélestwa Bozego”.

139. RICOEUR P, «Le socius et le prochain»: Histoire et vérité, Le Seuil, Paris 1967, 122; Socjusz a blizni,
tlum. A. Krasinski, «Socjusz a blizni»: Podtug nadziei, Warszawa 1991, red. S. Cichowicz, s. 120.

140. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015),129: AAS 107 (2015), 899.

141. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 35: AAS 101 (2009), 670.

142. Przemoéwienie do uczestnikéw $wiatowego spotkania ruchéw ludowych (28 pazdziernika 2014): AAS
106 (2014), 858; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 48.

143. Tamze.

144. Przeméwienie do uczestnikéw Swiatowego spotkania ruchéw ludowych (5 listopada 2016): IOsservatore

Romano, 7-8 listopada 2016, s. 4-5.

145. Tamze.

146. Tamze.

147. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 189: AAS 107 (2015), 922.

148. Przeméwienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork (25 wrzesnia 2015): AAS
107 (2015), 1037; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 40.

149. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015),175: AAS 107 (2015), 916-917.

150. Por. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 67: AAS 101 (2009), 700-701.

72



Encyklika ,,Fratelli tutti”

151. Tamze: AAS 101 (2009), 700.

152. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 434.

153. Przeméwienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork (25 wrzesnia 2015): AAS
107 (2015), 1037.1041; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 40-42.

154. PAPIESKA RADA TUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciola, 437.

155. SW. JAN PAWEE 1I, Oredzie na 37. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2004 roku, 5: AAS 96 (2004),
117; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 2 (260)/2004, s. 5.

156. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 439.

157. Por. COMMISSION SOCIALE DE LA CONFERENCE DES EVEQUES DE FRANCE, Déclar-
ation, Réhabiliter la politique (17 lutego 1999).

158. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 189: AAS 107 (2015), 922.
159. Tamze, 196: AAS 107 (2015), 925.
160. Tamze, 197: AAS 107 (2015), 925.
161. Tamze, 181: AAS 107 (2015), 919.
162. Tamze, 178: AAS 107 (2015), 918.

163. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral, Responsabilidade solidéria pelo bem
comum (15 wrzesnia 2003), 20; por. Enc. Laudato si’, 159: AAS 107 (2015), 911.

164. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015),191: AAS 107 (2015), 923.

165. PIUS XI, Discorso alla Federazione Universitaria Cattolica Italiana (18 grudnia 1927): L'Osservatore
Romano, 23 grudnia 1927, s. 3.

166. Por. TENZE, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931), 88: AAS 23 (1931), 206-207.

73



Encyklika ,,Fratelli tutti”

167. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 205: AAS 105 (2013), 1106.

168. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 2: AAS 101 (2009), 642.
169. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015),231: AAS 107 (2015), 937.

170. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 2: AAS 101 (2009), 642.
171. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 207.
172. SW.JAN PAWEE 11, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 15: AAS 71 (1979), 288.
173. Por. SW. PAWEE VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 44: AAS 59 (1967), 279.
174. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 207.
175. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 2: AAS 101 (2009), 642.
176. Tamze, 3: AAS 101 (2009), 643.

177. Por. tamze, 4: AAS 101 (2009), 643.

178. Tamze.

179. Tamze, 3: AAS 101 (2009), 643.

180. Tamze: AAS 101 (2009), 642.

181. Katolicka doktryna moralna, w §lad za nauczaniem $w. Tomasza z Akwinu, rozréznia pomiedzy aktem
,wylonionym” i aktem ,nakazanym” (por. Summa Theologiae, I-1I, q. 8-17; Marcellino Zalba, S.J., Theologiae
moralis summa. Theologia moralis fundamentalis. Tractatus de virtutibus theologicis, ed. BAC, Madrid 1952,
vol. 1, 69; Antonio Royo Marin, Teologia de la Perfeccién cristiana, ed. BAC, Madrid 1962, 192-196).

182. PAPIESKA RADA IUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 208.

183. Por. SW. JAN PAWEE II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 42: AAS 80 (1988), 572-574;
TENZE, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 11: AAS 83 (1991), 806-807.

74



Encyklika ,,Fratelli tutti”

184. Przeméwienie do uczestnikéw $wiatowego spotkania ruchéw ludowych (28 pazdziernika 2014): AAS
106 (2014), 852; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 45.

185. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg (25 listopada 2014): AAS 106 (2014), 999;
L’ Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 12 (367)/2014, s. 11.

186. Przemoéwienie do rzadzacych i korpusu dyplomatycznego, Bangi — Republika Srodkowoafrykarska (29
listopada 2015): AAS 107 (2015), 1320.

187. Przeméwienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork (25 wrzesnia 2015): AAS
107 (2015), 1039; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 41.

188.Przeméwienie do uczestnikéw swiatowego spotkania ruchéw ludowych (28 pazdziernika 2014): L'Osserva-

tore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 45.

189. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L’Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 6.

190. RENE VOILLAUME, Fréres de tous, ed. Cerf, Paris 1968, 12-13.

191. Videomessaggio al TED 2017 di Vancouver (26 kwietnia 2017): L'Osservatore Romano, 27 kwietnia
2017,s.7.

192. Audiencja Generalna (18 lutego 2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 3-4 (370)/2015, s. 38.
193. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 274: AAS 105 (2013), 1130.
194. Tamze, 279: AAS 105 (2013), 1132.

195. Oredzie na 52. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2019 roku (8 grudnia 2018), 5: L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n.1 (409)/2019, s. 5-6.

196. Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami rzadu Brazylii, Rio de Janeiro (27 lipca 2013): AAS
105 (2013), 683-684.

197. Posynodalna adhort.apost. Querida Amazonia (2 lutego 2020), 108.

198. Z filmu Wima Wendersa Papiez Franciszek i jego przestanie (2018).

75



Encyklika ,,Fratelli tutti”

199. Oredzie na 48. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycznia 2014): AAS 106 (2014),
113; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.2 (359)/2014, s. 6.

200. AUSTRALIAN CATHOLIC BISHOPS CONFERENCE, Office for Social Justice, Making it real:

genuine human encounter in our digital world (Listopad 2019), 5.

201. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 123: AAS 107 (2015), 896.

202. SW. JAN PAWEL 11, Enc. Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 96: AAS 85 (1993), 1209.

203. Jako chrzescijanie wierzymy réwniez, ze Bég udziela swojej taski, aby méc dziata¢ jako bracia i siostry.

204. VINICIUS DE MORAES, Samba da Béngio, na plycie Um encontro no Au bon Gourmet, Rio de Ja-
neiro (2 sierpnia 1962).

205. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 237: AAS 105 (2013), 1116.
206. Tamze, 236: AAS 105 (2013),1115.

207.Tamze, 218: AAS 105 (2013), 1110.

208. Posynodalna adhort. apost. Amoris laetitia (19 marca 2016), 100: AAS 108 (2016), 351.

209. Oredzie na 53. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2020 roku (8 grudnia 2019), 2: Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 1 (419)/2020, s. 5.

210. CONFERENCE EPISCOPALE DU CONGO, Message au Peuple de Dieu et aux femmes et aux

hommes de bonne volonté, Brazzaville (9 maja 2018).

211. Przeméwienie podczas spotkania na modlitwie w intencji pojednania narodowego, Villavicencio - Ko-
lumbia (8 wrzesnia 2017): AAS 109 (2017), 1063-1064. 1066; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10
(396)/2017, 5. 27-29.

212. Oredzie na 53. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2020 roku (8 grudnia 2019), 3: L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 1 (419)/2020, s. 6.

213.SOUTH AFRICAN BISHOPS CONFERENCE, Pastoral letter on christian hope in the current crisis
(Maj 1986).

76



Encyklika ,,Fratelli tutti”

214. CATHOLIC BISHOPS CONFERENCE OF KOREA, Appeal of the Catholic Church in Korea for
Peace on the Korean Peninsula (15 sierpnia 2017).

215. Spotkanie z przedstawicielami ekwadorskiego spoleczeristwa obywatelskiego, Quito-Ekwador (7 czerwca
2015): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 7-8 (374)/2015, s. 15.

216. Przeméwienie podczas spotkania miedzyreligijnego z mtodzieza, Maputo-Mozambik, (5 wrzesnia 2019):
L'Osservatore Romano, 6 wrzesnia 2019, s. 7.

217. Homilia wygltoszona podczas Mszy $w., Cartagena-Kolumbia (10 wrzesnia 2017): AAS 109 (2017),
1086; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (396)/2017, s. 34.

218. Przeméwienie do przedstawicieli wladz padstwowych i lokalnych oraz korpusu dyplomatycznego, Bo-

gota- Kolumbia (7 wrzesnia 2017): AAS 109 (2017), 1029.

219. CONFERENCIA EPISCOPAL DE COLOMBIA, Por el bien de Colombia: didlogo, reconciliacién
y desarrollo integral (26 listopada 2019), 4.

220. Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami wladz, korpusu dyplomatycznego i spoleczenistwa
obywatelskiego, Maputo — Mozambik (5 wrzesnia 2019): I'Osservatore Romano, 6 wrzesnia 2019, s. 6.

221.V OGOLNA KONFERENCJA EPISKOPATOW AMERYKI EACINSKIE] I KARAIBOW, Doku-
ment z Aparecidy (29 czerwca 2007), 398; wyd. polskie: Gubin, 2014, s. 194.

222. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 59: AAS 105 (2013), 1044.
223. Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 14: AAS 83 (1991), 810.

224. Homilia podczas Mszy $w. w intencji rozwoju narodéw, Maputo - Mozambik (6 wrzesnia 2019) ):
L’Osservatore Romano, 7 wrzeénia 2019, s. 8.

225. Przemdéwienie podczas uroczystosci powitania, Colombo - Sri Lanka (13 stycznia 2015): I'Osservatore

Romano, 14 stycznia 2015,s.7.

226. Przeméwienie do dzieci podczas wizyty w Osrodku Betania, Tirana - Albania (21 wrze$nia 2014): Inse-

gnamenti 11, 2 (2014), 288; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (365)/2014, s. 19.

227. Videomessaggio al TED 2017 di Vancouver (26 kwietnia 2017): L"Osservatore Romano (27 kwietnia
2017),s.7.

77



Encyklika ,,Fratelli tutti”

228. PIUS X1, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931), 114: AAS 23 (1931), 213.
229. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2013), 228: AAS 105 (2013), 1113.

230. Przeméwienie do przedstawicieli wiadz, spoleczenstwa obywatelskiego i korpusu dyplomatycznego, Ryga
- Fotwa (24 wrzeénia 2018): ’Osservatore Romano, 24-25 wrzeénia 2018, s. 7.

231. Przeméwienie podczas ceremonii powitalnej na lotnisku, Tel Awiw - Izrael (25 maja 2014): Insegnamenti

I1, 1 (2014), 604; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 14.

232. Przeméwienie w Instytucie Pamieci ,,Yad Vashem”, Jerozolima (26 maja 2014): AAS 106 (2014), 228,;
L’ Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 22.

233. Przeméwienie przy Pomniku Pokoju, Hiroszima - Japonia (24 listopada 2019): L'Osservatore Romano,
25-26 listopada 2019, s. 8.

234. Oredzie na 53. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2020 roku (8 grudnia 2019), 2: L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, n. 1 (419)/2020, s. 5.

235. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Pismo o 50. obljetnici zavrsetka Drugog svjetskog rata
(1 maja 1995).

236. Homilia podczas Mszy $w., Amman - Jordania (24 maja 2014): Insegnamenti II, 1 (2014),593; L'Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014,s. 7.

237. Por. Oredzie na 53. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 2020 roku (8 grudnia 2019), 1: L'Osservatore
Romano, wyd. polskie, n. 1 (419)/2020, s. 4.

238. Przeméwienie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork (25 wrzesnia 2015): AAS 107 (2015),
1041-1042; L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (376)/2015, s. 42.

239.N.23009.
240. Tamze.
241. Enc. Laudato si’ (24 maja 2015), 104: AAS 107 (2015), 888.

242. Takze $w. Augustyn, ktéry opracowal ide¢ ,wojny sprawiedliwe;j”, ktorej dzisiaj juz nie popieramy, po-
wiedzial: ,,najwmgkszym tytuiem do chwaly jest wiasnie unicestwienie WOJIly slowem, zamiast zabijania ludzi
mieczem, i poprzez pokéj, a nie wojne, zabiega¢ o pokdj lub jego utrzymanie’ (Eplstula 229,2: PL 33,1020).

78



Encyklika ,,Fratelli tutti”

243. Enc. Pacem in terris (11 kwietnia 1963), 127: AAS 55 (1963), 291.

244. Messaggio alla Conferenza dellONU per la negoziazione di uno strumento giuridicamente vincolante

sulla proibizione delle armi nucleari (28 marca 2017): AAS 109 (2017), 394-396.
245. Por. SW. PAWEE, VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 51: AAS 59 (1967), 282.
246. Por. Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 56: AAS 87 (1995), 463-464.

247 Przeméwienie do uczestnikéw spotkania z okazji 25. rocznicy promulgacji Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego (11 pazdziernika 2017): AAS 106 (2014), 840; L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (397)/2017,
s. 18.

248. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Lettera ai Vescovi circa la nuova redazione del n. 2267 del
Catechismo della Chiesa Cattolica sulla pena di morte (1 sierpnia 2018): I'Osservatore Romano, 3 sierpnia

2018, s. 8.

249. Przemoéwienie do delegacji Migdzynarodowego Stowarzyszenia Prawa Karnego (23 pazdziernika 2014):
AAS 106 (2014), 840; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 38.

250. PAPIESKA RADA TUSTITIA ET PAX, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, 402.

251. SW. JAN PAWEL II, Przeméwienie do uczestnikéw kongresu wloskiego Stowarzyszenia Sedziéw (31
marca 2000), 4: AAS 92 (2000), 633; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (224)/2000, s. 51.

252. Divinae Institutiones VI, 20, 17: PL 6, 708.
253. Epistula 97 (responsa ad consulta bulgarorum), 25: PL. 119, 991.
254. Epistula ad Marcellinum 133, 1.2: PL 33, 509.

255. Przeméwienie do delegacji Miedzynarodowego Stowarzyszenia Prawa Karnego (23 pazdziernika 2014):
AAS 106 (2014), 840-841; L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 11 (366)/2014, s. 38.

256. Tamze.

257. Tamze, s. 38-39.

79



Encyklika ,,Fratelli tutti”

258. SW.JAN PAWEL II, Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 9: AAS 87 (1995), 411.

259. CATHOLIC BISHOPS CONFERENCE OF INDIA (CBCI), Response of the Church in India to the
present day challenges, (9 marca 2016).

260. Homilia podczas Mszy $w. w Domu $w. Marty (17 maja 2020): L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n.
7-8 (424)/2020, 5. 41.

261. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 19: AAS 101 (2009), 655.
262. SW.JAN PAWEE II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 44: AAS 83 (1991), 849.

263. Przeméwienie podczas spotkania ze zwierzchnikami innych religii i wyznan chrzescijariskich, Tirana

- Albania (21 wrzesnia 2014): L’Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 10 (365)/2014, s. 14.

264. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L’Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 6.

265. Adhort. apost. Evangelii gaudium (24 listopada 2014), 256: AAS 105 (2013), 1123.

266. BENEDYKT XVI, Enc. Deus cartitas est (25 grudnia 2005), 28: AAS 98 (2006), 240.
267. ,Czlowiek jest zwierzeciem politycznym” (ARYSTOTELES, Polityka, 1253 a 1-3).

268. BENEDYKT XVI, Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 11: AAS 101 (2009), 648.

269. Przeméwienie podczas spotkania ze wspélnotg katolicka, Rakowski - Bulgaria (6 maja 2019): L'Osserva-
tore Romano, wyd. polskie, n. 6 (413)/2019, s. 16.

270. Homilia podczas Mszy sw. w Santiago de Cuba (22 wrzesnia 2015): I'Osservatore Romano, wyd. polskie,
n.10 (376)/2015, s. 25.

271. SOBOR WAT. 11, Deklaracja Nostra aetatae, 2.

272. Przeméwienie podczas spotkania ekumenicznego, Ryga - Lotwa (24 wrzesnia 2018): L'Osservatore Ro-
mano, wyd. polskie, n. 10 (406)/2018, s. 29.

273. Lectio divina alla Pontificia Universita Lateranense (26 marca 2019): L’Osservatore Romano, 27 marca

2019, s.10.

80



Encyklika ,,Fratelli tutti”

274. SW. PAWEE, VI, Enc. Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964), 101: AAS 56 (1964), 650.

275. Przeméwienie podczas spotkania z wladzami palestyriskimi, Betlejem — Palestyna (25 maja 2014):
L’ Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 10.

276. Enarrationes in Psalmos, 130, 6: 130, 6: PL. 37,1707.

277. Wspélna deklaracja Papieza Franciszka i Ekumenicznego Patriarchy Konstantynopola Barttomieja I,
Jerozolima (25 maja 2014), 5: L'Osservatore Romano, wyd. polskie, n. 6 (362)/2014, s. 15.

278.Z filmu Wima Wendersa Papiez Franciszek i jego przestanie (2018).
279. Posynodalna adhort. apost. Querida Amazonia (2 lutego 2020), 106.

280. Homilia podczas Mszy $w., Kolombo - Sri Lanka (14 stycznia 2015): L'Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, n. 2 (369)/2015,s.12.

281. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L'Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 7.

282. Przeméwienie do przedstawicieli wladz, Sarajewo - Bosnia i Hercegowina (6 czerwca 2015): L'Osserva-

tore Romano, wyd. polskie, n. 6 (373)/2015, s. 10.

283. Discorso ai partecipanti all'Incontro internazionale per la pace promosso dalla Comunita di Sant’Egidio

(30 wrzesnia 2013): Insegnamenti I, 2 (2013), 301-302.

284. Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju $wiatowego i wspélistnienia, Abu Zabi (4 lutego 2019):
L’Osservatore Romano, 4-5 lutego 2019, s. 6.

285. Tamze.

286. Por. KAROL DE FOUCAULD, Medytacje o Pater noster, w: Milczenie i ogien: listy i zapiski, przel.
Teresa M. Micewicz, Warszawa 1993, s. 41-46.

287. TENZE, Lettres 2 Henry de Castries (Grasset 1938),5.113.

288. TENZE, A madame de Bondy (Desclée de Brouwer, Paris 1966), 5.93. Tak okreslat go réwniez $w. Pawet
VI, chwalac jego zaangazowanie: Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 12: AAS 59 (1967), 263.

81



niedziela

TYGODNIK KATOLICKI OD 1926

niedzielald




